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 ٌة الجزائرٌة الدٌمقراطٌة الشعبٌةالجمهور                                   

 وزارة التعلٌم العالً والبحث العلمً 

 جامعة الجٌلالً بونعامة ) خمٌس ملٌانة (

 قسم الفلسفة 

 دروس ومحاضرات خاصة بوحدة فكر عربً معاصر ) السداسً الثانً(

 سنة ثالثة لٌسانس فلسفة  /المستوى

 بن فرٌحة قدور / المادة  أستاذ

 ولى المحاضرة الأ                                              

          

صرف النظر عن الأراء التً تقلل من وجود فلسفة عربٌة ب :مفهوم الفكر الفلسفً العربً المعاصر

معاصرة حقٌقٌة بدعوى أنها  مجرد اصداء لغٌرها أو أنها لاتتسم بالنسقٌة ولاٌدل علٌها وجود فلاسفة 

الاشارة الٌه  حقٌقٌٌن . نرى أن هناك معاٌٌر أخرى ٌمكن الاستناد الٌها للقول بوجود فكر فلسفً ٌمكن 

 وهً :

 الفلسفً سواء كان فً اطار تارٌخ الفلسفة او على هامشها  وجود الانتاج -

 وجود قضاٌا جدلٌة مثل الهوٌة المجتمع الدولة العلاقة بالآخر -

 وجود تثاقف فلسفً من خلال الترجمة  -

 وجود التخصص الاكادٌمً  -

 م وجود التراث القدٌ -

مع إن هذه الأمور مجتمعة ٌتوفر علٌها الفكر العربً المعاصر بدرجات مختلفة وعلى هذا ٌمكن القول 

الدكتور سامً الدروبً ان الانتاج الفلسفً العربً هو مثله مثل انواع الانتاج الاخرى فً سائر المجالات 

 ا الفلسفٌة .الثقافٌة ولٌس ضرورٌا مقارنته بانتاج الدول المتقدمة المعروفة بتقالٌده

ٌنطلق من موضوعات بعٌنها بالاستناد الى التؤمل والتفكٌر وٌتؤطر فً  وإذا علمنا أنّ الانتاج المعرفً

 . سواء اتخذ شكل التؤلٌف او الترجمة  ٌعبر عن منحى فكري سٌاق معٌن فإنه من الطبٌعً بذلك ان 

 ؤنهبٌمكن تحدٌد الفكر الفلسفً العربً المعاصر  وعلى هذا 

ع الافكار والرإى والمواقف التً نتجت من جدل علاقة العقل العربً بواقعه وتارٌخه المعاصر مجمو

 ودلتّ على شكل من الوعً والارادة فً الاصلاح والتغٌٌر .

  

الى مصادر ٌستند الفكر الفلسفً العربً المعاصر فً خطابه :مصادر الفكر الفلسفً العربً المعاصر

 :ٌحددها حسن حنفً بثلاثة هً 

بالاضافة الى الرافد وٌمثله خاصة الانتاج الفلسفً للفلاسفة العرب والمسلمٌن  التراث العربً القدٌم  -

 الدٌنً الذي ٌدعمه 

 وٌمثله خاصة الفكر الفلسفً لدى التٌارات الفكرٌة المختلفة. المنجز الحضاري الغربً الفكري والعلمً -
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 شغالات والهموم والثقافةالمتمثلة فً التجارب والان معطٌات الواقع المعٌش -

وبالنسبة إلى حسن حنفً فإن هذه المصادر لٌست على قدر واحد من الوجود والتؤثٌر.فالتراث العربً  -

القدٌم هو الاطول زمانا فً التارٌخ وهو الاعمق فً الوجدان والاكثر انتشارا . اما التراث الفلسفً 

 جدان وٌتصف بالنخبوٌة .الغربً الوافد فهو الاقصر زمانا والاقل عمقا فً الو

 . للمصدرٌن الاول والثانً وهو محك تفاعلهمااما الواقع فهو الحامل 

إلا أنه ٌذكر الدارسون ان فترة العصر الوسٌط قد شهدت ازدهارا فلسفٌا :  بداٌة الفكر الفلسفً العربً

كر فً شؤن هذا حصل بعدها انقطاع دام فترة طوٌلة من الزمن وبعد هذه المدة حصل استئناف مما ٌذ

كانت مع عصر النهضة ٌرى محمد عابد الجابري أن مشكلة النهضة هً التً كانت الاستئناف أن بداٌته 

ومازالت وراء انبعاث الفكر العربً وانقسامه الى اتجاهات وتٌارات. وعصر النهضة الذي ٌمثله القرن 

التاسع عشر وان كان نقطة البداٌة إلا أن الحضور الفلسفً فٌه كما ٌقول ناصف نصار كان حضورا 

هامشٌا  لغلبة الطابع الادبً واللغوي والاتجاه الاطلاقً على الثقافة العربٌة آنذاك وأن الحضور ضعٌفا و

الحقٌقً هو الذي اعقب نهاٌة الحرب العالمٌة الثانٌة اي ذلك الذي كان فً نهاٌة الاربعٌنات  الفلسفً 

 وبداٌة الخمسٌنات.وتمثل فً التؤلٌف والترجمة .

 ً العربً دات وجود الفكر الفلسفمحد  

 

ارسة الفلسفٌة العربٌة المعاصرة قد تحددت مالشروط المإطرة للم ٌرى الدكتور كمال عبد اللطٌف أن 

 بمإشرٌن رئٌسٌٌن هما :

 الظاهرة الاستعمارٌة ومتعلقاتها التارٌخٌة والفكرٌة -

  استمرار تخلف الاوضاع الاقتصادٌة والاجتماعٌة العربٌة وهٌمنة الرإٌة الدٌنٌة -

   : برزت  فً عصر النهضة وبعدها عدة تٌارات فكرٌة تصنٌف التٌارات الفلسفٌة العربٌة             

 ختلفة حسب كل مصنف ومرجعٌته خضعت لتصنٌفات مبمرجعٌات مختلفة وهذه التٌارات 

 وهذه التٌارات التً ستكون محل دراستنا نجملها فً الآتً:

 )شبلً شمٌل( الإتجاه التطوري ـ 

 الوجودي )عبد الرحمن بدوي( الإتجاهـ 

 الوضعً المنطقً)زكً نجٌب محمود( ـ الإتجاه

 الشخصانً )محمد عزٌز الحبابً ( الإتجاهـ 

 التؤوٌلً ) نصر حامد أبو زٌد( ـ الإتجاه

 الاتجاه اللٌبرالً ) طه حسٌن (-  

ان مما تجدر الاشارة الٌه ان فً وقوفنا على هذه التٌارات هو وقوق على: ـ اختلاف التصورات      

ومنهجٌة الرإى لمختلف المسائل . ـ اختلاف اشكال التكتلات التً ٌمكن ملاحظتها فً الممارسة 

 الاعلامٌة او السٌاسٌة او الاجتماعٌة . 
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         المحاضرة الثانٌة                                                  

 والثقافة العربٌة المعاصرة التٌار المادي     

 تمهٌد

ٌعد هذا التٌار مكونا من مكونات الفكر العربً لعلاقته بالانفتاح الفكري العربً على تٌارات الفكر      

الاجنبٌة ولعلاقته بهموم وقضاٌا المجتمع العربً المعٌشٌة والمصٌرٌة وهو وإن كان ٌعكس موقفا خاصا 

نؤخذ بعٌن الاعتبار عدم ناوله فإن هذا الموقف لٌس على درجة واحدة من الوحدة والاتفاق ولهذا فإننا إذ نت

الانسجام فً الموقف  بٌن ممثلٌه والداعٌن إلٌه. سواء على مستوى المنهج أو على مستوى المواقف من 

 القضاٌا المختلفة .

 تارٌخ التٌار المادي العربً:

فً اثناء النهضة العربٌة فً القرن التاسع عشر نتٌجة امرٌن ظهر هذا التٌار فً صورته الفكرٌة 

ـ دراسة البعض فً أروبا وتؤثرهم بؤعلامها الداعٌن الى الفكر المادي كبوخنر وهكسلً أساسٌٌن : 

وماركس . ـ وجود الترجمات والتآلٌف كنتٌجة للإحتكاك الفكري العربً ـ الأروبً . وقد تطورالفكر 

ٌخٌة الجدلٌة مع موجة المادي عند هذا التٌار من مجرد النظرة المادٌة العلمٌة الى النظرة المادٌة التار

التؤثٌر الماركسً على الصعٌد العالمً بعد نجاح المد الشٌوعً والاشتراكً فً العالم وطغٌان النزعة 

. هذا بالإضافة الى ما اعقب مرحلة الاستقلال العربً من تبنً الثورٌة فً العالم لمناهضة الاستعمار 

 ة على صعٌد النظر الى واقع المجتمع ومستقبله.الخٌار الاشتراكً وما فً ذلك  من خلفٌة فكرٌة مادٌ

 الأفكار الأساسٌة لهذا التٌار:

 من الأفكار المهمة التً ٌنهض علٌها الإتجاه المادي العربً بكل أطٌافه الفكرٌة نذكر ماٌلً:

ـ القول بؤسبقٌة المادة على الوعً أو القول بحٌوٌة المعطى الٌإقتصادي فً حركة التارٌخ والتارٌخ 

العربً خاصة  أو القول بدور الواقع بماهو اقتصادي ومادي فً الصراع الاجتماعً وحركٌة الفعل 

 التارٌخً. 

حركً ٌطبعه الانسانً وجود  ـ تغلٌب النظرة التارٌخٌة فً تحلٌل الفكر والواقع بناء على أن الوجود

 طابع الصراع خاصة الصراع الاجتماعً الطبقً .

ـ الدعوة إلى الأخذ بالتمدن الحضاري الذي تمثله خاصة التجربة الأروبٌة شرقا أو غربا تحت مبرر 

وجود حالة التخلف والإنحطاط فً البلاد العربٌة على الصعد كافة وتحت مبرر أٌضا أن ذلك أمر 

    لواقع العرب ومصٌرهم .مصٌري  

معارضة التراث القدٌم والنظر الٌه على انه عائق فً وجه تحقٌق التقدم ومعارضة فكر القدماء ـ 

 المتلازم معه .

ـ النظر الى التراث فً سٌاقه التارٌخً من خلال رد الاعتبار الى نظام الانتاج القائم وماٌنجم عنه من 

 لك منهجا مناسب لتحلٌل الشإإن الفكرٌة والحٌاتٌة خارطة طبقٌة وبنٌة اجتماعٌة وعد ذ

 الفكر الدٌنً وتحمٌله وضع التخلف واعاقة النهوض الحضاري والتحرر .ـ نقد 

الدعوة الى العلمانٌة من خلال فكرة فصل الدٌن عن الدولة واعتبار الدٌن علاقة خصوصٌة بٌن الخالق ـ 

 والمخلوق.
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ل من التخلف الى التقدم . وتقدٌم المنتج الحضاري الأروبً كمثال ـ تقدٌس العلم واعتباره نموذج التحو

 على ذلك.

ـ الاٌمان بالنزعة الانسانٌة من خلال تؤكٌد قٌمة الانسان من حٌث هو انسان فقط بصرف النظر عن دٌنه 

 ومذهبه او جنسه وعرقه وجعل ذلك الأساس للمشاركة العامة فً كل حٌاة الأمة.

ـ الإعتقاد بقٌم التنوٌر التً تجلت فً فلسفة الأنوار باعتبارها نموذجا حضارٌا ٌحقق القطٌعة مع 

 الماضً وهذه القٌم هً التً تتمثل فً الحرٌة وحقوق الانسان الاخوة والعدالة. 

 .ـ تبنً الأفكار الاشتراكٌة وقٌمها السٌاسٌة والاجتماعٌة على صعٌد النظرة الى الدولة او المجتمع

 ـ تبنً افكار التغٌٌر سواء القول  بالتغٌٌر التدرٌجً أو التغٌٌر الثوري الجذري.

ـ تبنً أفكار التحرر والاستقلال من خلال التؤكٌد على تطوٌر الوضع الاقتصادي والاجتماعً والوقوف 

 المادٌٌن الماركسٌٌن . فً وجه التدخل الاجنبً كما ٌبرز ذلك فً مواقف

 ونشر الفكر الوحدوي.مٌة وذلك من خلال الاهتمام بالارث الحضاري العربً  ـ تبنً الأفكار القو

 قضاٌا التٌار المادي العربً:

فً القضاٌا التً تتعلق ببناء المجتمع  تتحدد القضاٌا التً انشغل وٌنشغل بها التٌار المادي العربً 

 العربً ومستقبله  من مثلالأمور التالٌة:

أهم انشغال لهذا التٌار فً مختلف خطاباته بالنظر الى حالة الانحطاط مر : ٌعد هذا الأالتقدم الحضاري

 التً عرفها وٌعرفها العرب بالمقارنة مع الاروبٌٌن. 

:لهذه القضٌة علاقة بمشروع المجتمع الذي ٌدافعون عنه ولموقفهم من الدٌن اساسا باعتباره  العلمانٌة ـ

ظاهرة اجتماعٌة و اعتبارهم له مقٌدا للفكر والعقل واداة للنفوذ والسلطة والاستبداد والوقوف فً وجه 

او ٌقدمون  او تحصره فً نطاق ضٌقالتنوٌر واهله . ولذا فإنهم ٌقدمون تصورات اما تلغً الدٌن 

تفسٌرات تؤخذ الدٌن وجهة القٌم المادٌة لكن فً الحدود التً لاتخرج عن كونه علاقة شخصٌة بٌن العبد 

  وربه وباعتباره معطى روحً خاص .

: انشغل وٌنشغل الفكر المادي العربً بتحقٌق القٌم التنوٌرٌة التً مثلتها الحداثة الاروبٌة  القٌم التنوٌرٌة

 مثل العقل ، الحرٌة الدٌموقراطٌة ، حقوق الانسان  العلم والتقدم .

: ٌعتبر المادٌون العرب العلم هو المطلب الضروري للحاق بالامم المتقدمة ، وقد  العلم والتقنٌة ـ

لى ذلك على ان تسود الثقافة العلمٌة خاصة فً اطار التعلٌم من خلال تغٌٌر المناهج  حرصوا بناء ع

 التعلٌمٌة .

: ٌظهر انشغالهم بالدولة من خلال الدفاع عن الطابع المدنً للدولة وعلى الطابع  شكل الدولة الحدٌثةـ 

 السٌاسً الدٌموقراطً لها .

ر الرهان الأكبر للقطٌعة مع الماضً على المستوى : شكل موضوع المرأة فً هذا التٌا قضٌة المرأة

 الاجتماعً  من منطلق ان حرٌة المرأة تقود الى تغٌٌر القٌم الاجتماعٌة المحافظة . 
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 علام  الفكر المادي العربًأ

 شبلً شمٌل انموذجا 

 تمهٌد:

العربً فً فهو ٌذكر جنبا الى جنب مع رواد الفكر  العالم العربًٌعد شبلً شمٌل أحد رواد النهضة فً 

العصر الحدٌث كجمال الدٌن الافغانً ومحمد عبده كممثل لاتجاه فكري متمٌز له تصوراته الخاصة 

بقضاٌا واشكالات العالم العربً خاصة قضٌة النهضة التً شغلت مساحة واسعة من تفكٌره وتفكٌر  

 مستقبله. مفكري زمانه حول حاضرالعالم العربً و

تظهر قٌمة شبلً شمٌل الفكرٌة فً الفكر العربً والفكر الفلسفً خاصة فً القٌمة الفكرٌة لشبلً شمٌل:

 نقطتٌن اساسٌتٌن هما 

فلسفة دارون التطورٌة  ل من تبنً  جسده  بماـ انه اول ممثل للإتجاه المادي فً العالم العربً الحدٌث  

 فلسفة النشوء والارتقاء.  وافكار بوخنر المادٌة  من خلال كتابه

ـ ان افكاره اثارت الجدل وواجهت انتقادات وردود افعال ومن خلال ذلك رفعت من شؤن المستوى 

الفكري للفكر العربً الذي اصبح ٌخوض فً مسائل علمٌة وفلسفٌة عمٌقة كما  ٌتجلى ذلك فً رسالة 

 ومقالات اسماعٌل مظهر . الرد على الدهرٌٌن للأفغانً 

شبلً شمٌل والفلسفة : تإكد كتابات شمٌل انه كان من انصار التوجه العلمً ولم ٌكن من انصار الفكر 

العقلً المجرد الذي تمثله الفلسفة ونتٌجة لهذا  فموقفه من الفلسفة كان موقفا سلبٌا  فقد اعتقد ان الفلسفة 

مبتذلة بلا قٌمة  لانه كان ٌتصور ان  اذا كان لها معنى الٌوم  ٌقصد فً زمانه فانها فً المستقبل ستكون 

ٌساوي  بٌنه وبٌن قداسة الدٌن  فالعلم هو العلم سٌحل محلها  وقد بلغ اٌمانه بالعلم حدا من التقدٌس جعله 

كل شٌئ ولٌس مثله شٌئ. وهذا النزوع الى العلمٌة قد طرح تساإلا عن المكانة الفكرٌة لشمٌل فٌما اذا 

متباٌنة  وعدّه بالتالً فٌلسوفا او دون ذلك. والواقع ان الاراء فً هذا الشان  كان ٌمكن نسبته الى الفلسفة

فعند البعض هو فٌلسوف لانه عالج مسائل لها علاقة بالفكر والفلسفة كمسؤلتً النشوء والتطور وهما 

  فٌلسوف وعند البعض لٌس هو ب مسؤلتان ٌمتزج فٌهما العلم بالفلسفة  ونتائجهما تتعلقان بالانسان اساسا .

لاعتبارات تتعلق بشخصه فهو قد تخصص طبٌبا وعندما كتب كتب كتابات صحفٌة فً صورة مقالات 

متفرقة وهذا النوع من الكتابات لاٌرقى الى اسلوب الكتابة الفلسفٌة  والى جانب هذا فقد كان معارضا 

راجه فً اطار للفلسفة النظرٌة . ومع ذلك وبصرف النظر عن هذه الخصوصٌة فإن شمٌل ٌمكن اد

الفلسفة بالنظر الى انه تطرق لمواضٌع فكرٌة هً من صمٌم الفلسفة والنقاشات التً جرت حولها 

هذا فضلا عن ان اراءه تجاوزت مجال العلم الى النظر فً قضاٌا واشكالات العالم لاتنفصل عنها 

بطه بالمنحى الفكري العربً  من اصلاح  وتجدٌد على الصعد الاجتماعٌة والسٌاسٌة . وهذا ٌكفً لر

 للفلسفة .

منطلق فلسفة شمٌل:ثمة قناعة ٌنطلق منها شمٌل وعبر عنها بفلسفته المادٌة وهً اعتقاده بؤهمٌة العلم 

 الطبٌعٌس ودوره وٌتبنى هذا الاعتقاد من مجموع التصورات التالٌة : 
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عرف الانسان على قوانٌن بفضله ت ـ العلم الطبٌعً هو العلم الذي ٌضمن للانسان الارتقاء وهذا لانه

 وهً المٌزة التً تتٌحها علوم الكلام والنظرٌات المترتبة عنها. الطبٌعة وقواعد الاجتماع

ـ العلم هو وحده الذي سٌغٌر كل حٌاة الانسان وسٌلعب الدور الاهم فً تقرٌر مستقبله وتولٌد ماٌسمٌه 

 مبدأ التسامح وٌجعل العالم كله وطنا واحدا .الانسان الكلً او الحقٌقً الذي ٌبنً علاقاته على اساس 

ـ العلم هو الذي ٌزٌل الفواصل بٌن الاوطان وٌضمن الاتفاق بٌن الناس بعد ان فشلت الادٌان والعقائد 

 والشرائع فً ذلك بما ساهمت من خلق للاختلافات والصراعات .

و ماٌسمٌه الاشتراكٌة  بمعنى ان ـ اعتقاده انه من خلال تطور العلم ٌمكن تحقٌق الحٌاة الاجتماعٌة ا

تطور العلم سٌقود فً النهاٌة الى تحقق القٌم الاجتماعٌة لانها مما ٌتلازم فً راٌه مع قوانٌن الاجتماع 

 الطبٌعٌة .

علوم الكلام كما قال التً تجمدت وتخلفت  سبعكالتجرٌبً  باعتماد المنهج اٌمانه بان العلم قد تطورـ 

 طبٌعة .وعجزت عن فتح مغالٌق ال

 ان  حماسه  الى العلم واعتقاده بقٌمته ودوره جعله ٌعتنق الفلسفة المادٌة  فماهً هذه الفلسفة ؟

 مفهوم الفلسفة المادٌة عند شمٌل :

مرتكز هذه الفلسفة ٌري شمٌل ان المادٌة هً الفلسفة التً تقوم  على الطبٌعة  وتتقٌد بالعلم بمعنى أن 

هو الوجود الطبٌعً المادي الخاضع لقوانٌن طبٌعٌة مادٌة سواء كانت الاشٌاء الجامدة او كان الانسان 

من خلال العلوم التً تدور فً دائرة النظر الطبٌعً . والتً ٌمكن معرفتها بطرٌق الاختبار والتجرٌب 

ولم ٌكن ٌعنٌه الفصل  بٌن  ٌه العلوم النظرٌةفشمٌل لماكان ٌولً الطبٌعة الاهمٌة الكبرى لم تكن تعن

وتعلقه بالمادٌة ،  الطبٌعً والانسانً بل كان ٌرى ان تفسر كل المظاهر فً ضوء قوانٌن الطبٌعة

كل من هكسلً وفلسفتها كان تعلقا بؤشدّ صورها ارتباطا بالطبٌعة  وهً تلك المادٌة التً كان ٌمثلها 

بالاصل المادي للكون والانسان وكانوا ٌإمنون  ون ٌعتقد واكان نٌالذولامارك  بوخنر  وسبنسر وهٌكل 

 وٌمكن اختصار مفهوم المادٌة عند شمٌل  فً نقاط ثلاثة هً: بفكرة التطور كما قال بها دارون .

 ـ المادة هً اصل الكون والانسان  وقوانٌنها هً قوانٌن الطبٌعة والانسان.

 جد الانسان وتتغٌر حٌاتهومنه وـ المادة تقوم على قانون التطور 

 ـ العلوم الطبٌعٌة هً المدخل الرئٌسً الى معرفة العالم والانسان .

النظرة المادٌة عند شمٌل نظرة تنسحب على كل موجود وبشكل بارز  التفسٌر المادي  عند شمٌل .

حً او  على مستوى وجوده ككائنالموجود الانسانً  فالانسان جزء من الطبٌعة وهو ٌخضع لقوانٌنها 

 على مستوى واقعه الاجتماعً  وٌمكن الاشارة الى عناصر هذه النظرة فٌماٌلً:

ـ المادة الحٌة التً ٌتؤلف منها الكائن الحً هً اساس نشوء الحٌاة  وٌفسر وجود الحٌاة فً المادة 

ض لما بفرضٌة ان  الحٌاة كانت موجودة مع وجود المادة بمعنى ان شرارة الحٌاة كانت موجودة فً الار

كانت مشتعلة ثم ظهرت فٌها لما بردت  وٌدلل علٌها بالجاذبٌة . لكنه ههنا لاٌبٌن كٌف وجدت هذه الحٌاة  

 كحال المادٌٌن .  اومن اوجدها
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 ـ المادة عنده أزلٌة وهو ٌعبر عنها بؤن الاحٌاء تنشؤ منها على نحو نشوء الانسان من الحٌوان 

 فالعقل عنده لٌس سوى مجتمع احساساته المشتركة بعضها ببعض.ـ جمٌع معارف الانسان مكتسبة ، 

ـ الاعتقاد ان الانسان خضع للتطور بناء على فكرة بوخنر التً ٌقول فٌها بؤن العوامل العامة فً الانسان 

 هً نفس العوامل الطبٌعٌة بمعنى ان ماٌحكم الطبٌعة ٌحكم الانسان

 رتقاء.ـ تفسٌر الاجتماع الانسانً من خلال مبدأ الا
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 المحاضرة الثالثة                                                

 

  (. الإتجاه الشخصانً ) محمد عزٌز الحبابً

 

تتمحور الشخصانٌة عند محمد عزٌز الحبابً حول حقٌقة الإنسان . وقد عالجت الشخصانٌة المظاهر   

الحٌاتٌة للانسان، حٌث كان الانسان ٌعٌش مكبلا ، وكانت حٌاته ٌسودها الظلم والإستغلال ، لهذا نجد 

وم الشخصانٌة على الشخصانٌة تبحث فً قٌمة الإنسان وفً حقوقه حتى لا ٌتعرض الى الإذلال. كما تق

ان تجعل الانسان ٌعٌش فً مساواة وفً عدالة. وتعمل اٌضا على تخلٌصه من المظاهر اللاانسانٌة ) 

 الاستعمار( الى الإنسانٌة. ولقد كانت صورة الانسان عند الاستعمار مشوهة.

 الشخصانٌة تارٌخٌا 

لخ ( مجتمع ظهرت فٌه دوافع ظهرت الشخصانٌة فً مجتمع اوربً مفكك ) اجتماعٌا ، اقتصادٌا،...ا

 العزلة والتفكك والعراك مع الاخر وقد كانت الجوانب الإجتماعٌة مفقودة.

والانسان فً تلك الفترة خلق لذاته فقط ولٌس من اجل الاخر. والدلٌل على ذلك الحرب العالمٌة الاولى 

لى الانانٌة . فهً اذن والثانٌة . وبهذا ظهرت الشخصانٌة لتعطً للانسان مفهومه الحقٌقً وتقضً ع

 ولٌس الاحتكار.تعمل على ان تجعل الانسان ٌاآخى مع الاخر ) منفعة متبادلة( 

لقد كان الانسان الاوربً فً نظر الحبابً ٌهدف الى البحث عن المنفعة المادٌة على حساب الاخرٌن ) 

خرٌن لكن الشخصانٌة اخلاق البرجوازٌة( اخلاقهم مادٌة تعمل على الكسب والتمٌٌز بٌنهم وبٌن الا

عكس هذا تحاول ان تجعل الانسان اخ الانسان .لكن القٌم البرجوازٌة لٌست قٌم انسانٌة . ولقد تبناها 

وهً  1929المجتمع الاوربً مما خلق لدٌهم التفكك الاجتماعً مثلا على المستوى الاقتصادي ازمة 

د فً التملك ولكن ٌغلب علٌها طابع مظهر من مظاهر  الافلاس ) الراسمالٌة (فهً تعطً الحق للفر

 الجشع والطمع والكسب المفرط .

كذلك نجد محمد عزٌز الحبابً فً فلسفته ٌحاول ان ٌنتقد الشٌوعٌة التً تغلب الكل على الفرد. وهنا    

تجعل الفرد خادم للدولة. فهً التً تخطط وتسٌطر ، فالشٌوعٌة تجعل الفرد لٌس له ذات بل هو الة 

طرف الدولة . والشٌوعٌة تهمل الجانب الروحً للانسانٌة .فالدولة مثلا تحقق اهداف كبرى مستخدم من 

 وتستثمر كل الطاقات على حساب الفرد . 

من خلال هذا ان الشخصانٌة ضد هذه الافكار لان الفرد كائن موجود قادر على الفعل له جانب     

لروحٌة والسعً الى تحقٌق الحرٌات . وٌعٌش الانسان روحً . له اتجاه نحو التعالً ) الله( تحقٌق القٌم ا

 فً تواصل مع اخٌه ، مبنً هذا التواصل على القٌم ولٌس المنفعة المادٌة .

بان الشخصانٌة تحقق الجانب ان الشخصانٌة بهذا الشكل لها طابع انسانً، وهنا نجد الحبابً ٌرى 

دائما ٌغٌب الآخر، وبالتالً ٌغٌب القٌم الإنسانٌة ـ الانسانً، ولقد عاش الحبابً فً فترة الاستعمار، الذي 
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وهنا وظف الحبابً الشخصانٌة لكً ٌواجه الفكر الاستعماري وٌواجه البرجوازٌة وحتى الوجودٌة لانها 

 ذات طابع متشائم تمٌل الى الغٌر دٌنٌة .

 المراحل الفكرٌة عند محمد عزٌز الحبابً  

لقد تبنى محمد عزٌز الحبابً  شخصانٌة )مونٌٌه( غٌر ان هذا الاخٌر لم تكن واضحة عنده ، لانها    

، لكن مع الحبابً فهو ٌرى بان الشخص كائن موجود فهو عندما ٌوجد فً المجتمع ٌحدد كانت مٌثالٌة 

لمإثرات الخارجٌة ...( كٌنونته لان المجتمع ٌحتضنه وٌعطٌه الهوٌة ، فهو ٌرعاه ) ٌربٌه وٌإثر علٌه با

 زمن هنا تتكون لدٌه الشخصٌة .

ٌرى الحبابً ان الشخص هو كائن موجود وهو معطى خام ٌظهر وٌصٌر فهو باق كائنا خام ما  أ/ الكائن

لم ٌظهر للاخرٌن وٌضرب لذلك مثلا بقطعة القماش فهً عند ظهورها لاول مرة عارٌة من كل دور 

شٌئا غٌرذلك عقب تدخل الخٌاط ، وهذا ٌعنً ان ظهور الكائن قد  خاص ثم تصبح سروالا او معطفا او

ٌكون له امكانات غٌر محدودة ، لكن تدخل المجتمع ) الغٌر ( هو الذي ٌنقله من مرحلة الظهور الى 

 مرحلة الوجود ، فٌصبح بهوٌة خاصة معترف بها 

هو الذي ٌحتضنه وقد ٌتطور مع ٌرى الحبابً ان المجتمع ٌلعب دورا كبٌرا بالنسبة للكائن ) الفرد( ف

 الزمن . 

تاتً مباشرة بعد وجود الكائن ، وفً خلال التشخصن تبدا الشخصٌة خاصة عندما ٌشعر  ب/ التشخصن

ٌندمج مباشرة فً الانسان وٌظهر فٌه الوعً ، فالتشخصن اذن ٌعنً ان الكائن البشري عندما ٌظهر 

 ً الانتاج و النضج لٌصبح كائنا تارٌخٌا.عملٌة احتضان ورعاٌة من المجتمع وٌدعم شعوره ف

هو نموذج الانسان الذي ٌحقق القٌم وٌندمج مع الاخر له نزوع الى التعالً فهو ٌنزع نحو   ج/ الشخص

 الفعل والنشاط 

ٌدرس الحبابً الشخص من خلال تحققاته وانجازاته، وهنا ٌظهر ٌظهر الكائن البشري فٌصبح بهوٌة 

شعوره و ٌنفتح فٌصٌر شعورا بالذات وبالاخرٌن وقد ٌتعرف على عوالمه معٌنة وشٌئا فشٌئا ٌنمو 

 المختلفة فتكون له عندئذ الشخصٌة.

وكنتٌجة لكل ما سبق فاننا نقول ان الكائن فً البداٌة هو المادة ) الخام( وٌدخل المجتمع فً احتضانه   

خصن ثم فً الاخٌر تنشؤ لدٌه ٌبدا الكائن ٌندمج فً المجتمع الى ان ٌتحول الى وعً وهذا هو التش

الشخصٌة فٌتحول الى الانسان ، وهذا الانسان لٌس من اجل ذاته بل اكثر من ذاته ـ فالعالم مثلا حقق فً 

 راٌه الشخص لانه خرج من ذاته الى العمل من اجل الاخرٌن.

 أبعاد الشخص 

 وٌقسمها الحبابً الى ثلاثة أقسام  أفقٌة /1

عندما ٌاتً الانسان الى هذه الحٌاة فقد ٌكون لدٌه زمن ولحظات الزمن ٌعٌشها فً كٌنونة اي  أ/ الزمن

ٌعٌش فً زمن من غٌر ان ٌشعر بانفصال الزمن لدٌه ) الزمن متداخل( ونتٌجتها ان الانسان ٌعٌش 
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هً الفعل  الواقع بفاعلٌة اي ٌعٌشه فً نشاط ، فً فعل وعمل ، فالانسان اذن كائن فاعل ، فالشخصانٌة

 والعمل . 

الانسان فً ذاته ٌحس بان له علاقة مع الاخر فهو لٌس ذات معزولة ومادام لاتوجد ذات  ب/ التواصل

دون تواصل فان الشخصانٌة تإكد على الجانب الاجتماعً ، فهً ترى ان الاخر لٌس جحٌم وعلى الفرد 

 ان ٌعٌش الحٌاة فً انسجام وٌبتعد عن الانانٌة .

نسان له نظرة الى المستقبل فلدٌه افق وبالتالً فقد ٌعٌش فً تفاعل وٌندمج مع الاخر ) الا ج/ الافق

الانسان الذي لٌس له افق ٌتعرض الى المرض (وحقٌقة الانسان افقه مفتوح نحو العالم ) الانسان قادر 

 . على ان ٌعمل ٌحقق ما لم ٌحققه ( ومادام له افق فٌجب ان نفتح له المجال لا ان نستعبده

 وهً اٌضا بدورها تنقسم الى اقسام   / العمقٌة 2

فالانسان دائما ٌعطً للاشٌاء قٌمتها ، فحقٌقة الانسان انه حٌوان  صانع القٌم كالصداقة والاخوة  أ/ القٌمة

بٌنه وبٌن الاخرٌن ، وهنا ٌدخل دور التوعٌة والتوجٌه والتربٌة .........الخ فالقٌم الاخلاقٌة والروحٌة 

 قٌقها ، لكن عندما ٌفقدها لا ٌصبح انسان .ٌمكن تح

لا ٌقصد بها الحرٌة النفسٌة التً قال بها برغسون الموجودة فً الانا العمٌق بل الحرٌة  ب/ الحرٌة

الواقعٌة / فالحرٌة عند برغسون مجردة لكن عند الحبابً فهً الجهد المبذول والعمل على تجسٌدها 

من الاستبداد والظلم ، وٌرٌد ان ٌجعل الانسان ٌعٌش فً جو واقعٌا ، فهو اذن ٌدعوا الى التحرر 

 المبادرة والنشاط والتواصل الاجتماعً .

هو امر طبٌعً وٌظهر ذلك من خلال الطفل الصغٌر فالتملك اذن بعد صمٌمً فً الانسان  ج/ التملك

اد عن المنافسة غٌر لكن التملك فً الواقع المعاصر هو نزوع نحو الصراع ، الاحتكار ، التعدي ، الابتع

الشرٌفة، فالتملك اصبح عبارة عن انتماء طبقً ، وهنا ٌدخل التحلٌل الاقتصادي عند الحبابً حٌث ٌرى 

ان النظام الاقتصادي اساء لفكرة التملك حٌث حوله الغرب الى تملك استغلالً ، فقد حول هذا البعد 

 ساب الاخرٌن وهذا نوع من السٌطرة .الصمٌمً الى نوع من الشراهة ، وتحقٌق الرغبات ولو على ح

تبناها الحبابً من خلال كتابه ) الشخصانٌة الاسلامٌة( فهو اراد ان ٌنظر فً الاسلام  الفلسفة الاسلامٌة

 هل فكرة الشخص موجودة ام لا ؟ 

لقد اراد الحبابً ان ٌدافع عن الاسلام من خلال فكرة الشخص، فلقد كانت نظرة الغرب للاسلام نظرة 

سلبٌة وسٌئة فمثلا كانوا ٌنظرون الى الاسلام على انه ضد حقوق الانسان . لكن لحبابً هنا اكتشف ان 

لى معنً الشخص ) كلمة الشخص غٌر موجودة فً القران ، ولكن هناك اشٌاء موجودة فً القران تدل ع

التعاون ، المحبة، التاخً ...........( فهذه المفاهٌم تدل على الشخص وكدلٌل على ذلك قام بمقارنة بٌن 

ما كان سائدا فً الجاهلٌة وبعد مجٌئ الاسلام . فمثلا فً الجاهلٌة كانت القبٌلة تسٌطر على الانسان ، 

فكرة الانسان كشخص لم تكن موجودة ( ولكن  وقد كان الفرد ٌذوب فً القبٌلة وصوته غٌر مسموع )

بعد مجٌئ الاسلام حارب العصبٌىة القبلٌة ، فالاسلام جعل الفرد ٌختلف عن الاخر من خلال اٌمانه .. 

. وهذا الامر ٌعتبر ثورة ضد ما كان سائدا ، اي ظهور مرحلة اخرى بٌنما الجانب العصبً ازٌل تماما 

تحقق الانسان فً مقابل الاخرٌن ـ وهذا نعبر عنه بفكرة الشهادة . فهذه هً تحقق الانسان فً مقابل الله و

الاخٌرة تدل على على نفسه ، وهنا تتحقق ذاته ، اي ان الشخص فً مقابل الله تجعله ٌعترف بذاته ـ 
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فالشهادة تحقق جانب مٌتافٌزٌقً ) علاقة الانسان مع الله (.وتحقق جانب اجتماعً علاقته مع الاخرٌن . 

نسان عندما ٌقول اشهد ان لا اله الا الله فقد ٌعترف بذاته مع الله ومع هذا الاٌمان باله  مضطر ان فالا

ٌكون مع الاخرٌن لقول الرسول صلى الله علٌه وسم ) من لم ٌهتم بامر المسلمٌن لٌس منا ( وهنا عندما 

بالانسان الواحد ، فهو ٌعامل  ٌكون مإمن ٌكون لدٌه بعد اجتماعً ، ٌهتم بامر الاخرٌن ، فالاسلام ٌإمن

 الناس سواسٌة ـ فهو لا ٌعطً فوارق نوعٌة بٌن الناس بل الفرق فقط فً الدرجة ) المإمن والكافر ( 

كما اكد الاسلام ان المراة شخص مثلها مثل الرجل ، فهً اٌضا كائن موجود فقط الاختلاف فً الطبٌعة 

شخص ٌجب ان تعامل كالرجل قادرة ان تحقق القٌم .  البٌولوجٌة ، المراة تلد والرجل لا ٌلد . فهً

والمجتمع ٌتكامل بتكامل الرجل بالمراة ، وهذه الفكرة هً ضد الفكرة التقلٌدٌة التً تقول ان المراة 

تخضع للرجل بناء على  فكرة القوامة فهو ٌقول ان القوامة اسٌئ فهمها ـ فالقوامة تتعلق بالانفاق على 

 ـ المبادرة ، النشاط الاجتماعً .......الخ حق العمل ، التعلٌم الاسرة ـ المراة لها 

 الفلسفة الغدوٌة 

جاءت هذه الفكرة من خلال كتابه ) فلسفة الغد( الذي ظهر فً اواخر التسعٌنٌات . جاء هذا الكتاب    

من خلال فكرة ان العالم الغربً اصبح من الناحٌة الاقتصادٌة والسٌاسٌة ٌسٌطر على العالم 

 بالخصوص دول العالم الثالث .و

ٌرى محمد عزٌز الحبابً ان العالم الثالث هو الذي ٌغلب على العالم الغربً مساحة وشعوٌا ، فالعالم     

الثالث له ثروات وامكانٌات ، لذا ٌجب ان ٌتوحد وٌتعاون مع بعضه لبعض لمواجهة هذه السٌطرة 

مل على ان ٌحقق ذاته وتحرره ، بعدما اثبت الواقع ان وازالة  عقدة ان الغرب  لا ٌنهزم ولا ٌقهر، وٌع

الكثٌر من النظم الاقتصادٌة والسٌاسٌة والقٌمٌة وقعت فً ازمة وهذه الامور اثبتت ان النموذج الاوربً 

 لٌس هو النموذج الامثل الذي نتبعه ) الافلاس (

مات ، فما زال على فطرته ، لان له ان العالم الغربً فً ازمة بٌنما العالم الثالث لم ٌعرف هذه الاز    

مقومات مادٌة ومعنوٌة وله الانسان المتشبع بالقٌم الروحٌة وهذه الطاقات غٌر مستثمرة . هنا اراد 

الحبابً ان ٌبحث عن نموذج خاص بدول العالم الثالث نموذج اقتصادي وسٌاسً ٌضعه العالم الثالث 

بالعلم والتكنولوجٌا ، لان الغرب فالس اقتصادٌا و روحٌا ودور العالم العربً هو مساعدة العالم الثالث 

والعالم الثالث ٌملك هذه الجوانب ـ وبمساعدة العالمم الغربً بالعلم ٌمكن صنع مجتمع راقً شامل وكلً 

 .  تقٌٌم   .

محمد عزٌز الحبابً ٌتكلم عن العالم الثالث ، ولكن نسً الاختلافات الموجودة داخله / حٌث ٌعٌش هذا 

العالم صراعات فكرٌة وطائفٌة وسٌاسٌة ، كما ان العدٌد من دول العالم الثالث خاضعة الى القوى 

 الغربٌة ولدلٌل على ذلك ان الثورات العربٌة لم تستطع ان تحقق مبتغاها ، فهً قد فشلت فً التغٌٌر .

 محمد عزٌز الحبابً كان ٌفترض ان ٌتكلم عن العالم الثالث ككتلة غٌر منسجمة .
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 المحاضرة الرابعة                                             

 

 الإتجاه التأوٌلً ) نصر حامد أبوزٌد أنموذجا (

 الٌة التأوٌل فً فكر نصر حامد أبوزٌدإشك

 الهرمنٌوطٌقا ....جذور المصطلح .

مفهوم الهرمنٌوطٌقا هو مفهوم ظهر منذ القدم، وتطور عبر العصور والازمنة، وأصبح له  .تمهٌد  

دلالات متعددة، ولعل هذا التعدد الدلالً ٌكشف عن جذور الهرمنٌوطٌقا بوصفها متجذرة فً تراث 

 خصب تفجر عند الالمان، ولكنه ضارب فً الحضارات القدٌمة منها الحضارة الٌونانٌة، وقد توسع هذا

المفهوم كثٌرا حٌث تم إستخدامه فً موضوعات متعددة منها الدراسات اللاهوتٌة. كما توغل هذا المفهوم 

فً مشارب العلوم الانسانٌة والتارٌخ... متجاوزا بذلك فً دراسته للنصوص المقدسة، ومتجه اٌضا هذا 

 ه عملٌة الفهم . المفهوم الى النصوص البشرٌة، وقد أصبح دوره هو صٌاغة أسس جدٌدة تحكم علٌ

. لقد شغلت الهرمنٌوطٌقا فً القرون الاخٌرة اهمٌة كبٌرة، وقد اهتم بهذا  مفهوم الهرمنٌوطٌقا قدٌما   

المفهوم العدٌد من المفكرٌن خاصة من حٌث تطبٌقاته ومجالاته، فبحثو فً مفهومه ودلالاته واهمٌته، 

 بد من البحث فً جذوره.  ولكن قبل الحدٌث عن التطور الذي شهده هذا المفهوم لا

.  hermeneuticمفهوم الهرمنٌوطٌقا ٌعود الى اللغة الٌونانٌة  . أ/ الهرمنٌوطٌقا فً العصر الٌونانً

ان هذا المصطلح مؤخوذ من . غٌر ان هناك من ٌرى   hermeneuvienفهو مشتق من الفعل الٌونانً 

hermeneutikikos  ضوع , ولقد اختارها أرسطو عنوانا بمعنى إزالة الغموض والإبهام من المو

 لرسالته حول منطق القضاٌا .

كما نجد هذا المفهوم له صلة معرفٌة بٌنه وبٌن ) هرمس ( رسول الالهة عند الاغرٌق وجدٌر بالذكر    

انه رمس مرتبط بوظٌفة محددة وهً  ترجمة ما ٌجاوز الفهم الانسانً / وقد كان هرمس ٌحصل 

البشر ، فهو ٌمثل نفسه وسٌطا بٌن الالهة والبشر، فهو ٌقوم بمهمة الشرح الرسائل من الالهة الى 

والتوضٌح لمضمون النص الى المخاطب ، اي ان هرمس ٌقوم بشرح رسائل الالهة وجعلها بسٌطة 

 س .للنا

الهرمنٌوطٌقا بصفة عامة تكشف عن العلامات والمعانً الكامنة، فهً دائما تحاول فهم المجهول       

من المعلوم ، غٌر ان هذا المفهوم اصبح اكثر تقنٌا واعطى له دلالات جدٌدة فً العصر الحدٌث خاصة 

وص الدٌنٌة مع نصر حامد ابو زٌد " الذي اعتقد ان الهرمنٌوطٌقا انصبت  اهتماماتها بتاوٌل النص

 واللاهوتٌة فهً " تشٌر الى مجموعة القواعد والمعاٌٌر التً ٌجب ان ٌتبعها المفسر لفهم النص الدٌنً . 

. لقد انتقل مفهوم الهرمنٌوطٌقا الى الفكر الٌهودي  ب/ الهرمنٌوطٌقا فً التراث الدٌنً الٌهودي    

والعمل على فك لنصوص المقدسة والمسٌحً وقد اصبحت وظٌفته اساسٌة لدٌهم متمثلة فً فهم ا

طلاسمها لا سٌما المعانً الخفٌة خلفها . وقد كان مجاله هو تفسٌر وفهم الانجٌل و التوراة ، اي اعادة 

قراءة النصوص القدٌمة وتاوٌلها . وذلك بجعلها اكثر جلاءا ، فالهرمنٌوطٌقا بهذا الشكل تقوم على 

على اجلاء النص والكشف عن معانٌه الملتبسة ، اي تجاوز ظاهر النص / فالباحث او المإول ٌعمل 
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البحث عن المعنى المجازي/ الرمزي / وهذا النوع من التاوٌل قد تطرق الٌه ) لفلاطون ، ارسطو، وكذا 

الرواقٌون( لان التاوٌل الرمزي ٌقوم على الكشف عن المعنى الحقٌقً . وقد بدات عملٌة تاوٌل 

ذي عمل على تطوٌر المجاز الرمزي . فهو ضمن الذٌن طبقوا هذا النصوص مع ) فٌلون الاسكندري( ال

المنهج حٌث رفض القراءة الحرفٌة للنص, لان هذا الاخٌر قد ٌحمل قراءات وتاوٌلات عدٌدة ) قراءات 

لا نهائٌة ( وهنا اراد ان ٌتجاوز الرإٌة القدٌمة التً تحاول الوقوف عند الظاهر ، لان هذا من شانه ان 

 ابت وخالً الدلالات . ٌجعل النص ث

لقد عمل فٌلون فً كل اثره الادبً والفلسفً على ترقٌة وتطوٌر التاوٌل الرمزي فً سبٌل انارة     

 غامضة ) جعل النصوص حٌة ومتجددة وتوضٌح مقاطع 

 الهرمنٌوطٌقا وتطبٌقاتها عند القدماء العرب 

 التاوٌل . قراءة فً المفهوم والمصطلح 

 اولا . التاوٌل فً اللغة والإصطلاح 

 . هو التفسٌر والتدبر والتقدٌر ومآل الشٌئ الذي ٌصٌر الٌه  المعنى اللغوي

 ٌقول ابن منظور الأول ، الرجوع ، آل الشٌئ ، ٌإول و مآلا ، رجع ، وأول الٌه الشٌئ ـ رجعه. 

 ان المعنى الجامع الاصلً للتاوٌل هو الرد والرجوع الى الاصل .

لقد عرف اهل السلف التاوٌل على انه تفسٌر الكلام وبٌان معناه سواء كان موافقا  . حًصطلالإامعنى ال

للظاهر او مخالفا له ، وبهذا ٌصبح التاوٌل والتفسٌر مترادفٌن ، وعرفه ابن حزم الظاهري بقوله " 

 التاوٌل نقل اللفظ عما اقتضاه ظاهره ، وعما وضع له فً للغة الى معنى اخر. 

معناه عند المتؤخرٌن من المتكلمٌن والاصولٌٌن . هو صرف اللفظ عن ظاهره وحقٌقته الى مجازه وما 

 ٌخالف ظاهره " 

موقف ابن رشد " التاوٌل هو اخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقٌقٌة الى الدلالة المجازٌة من غٌر ان 

 او سببه او لاحقه او مقارنه"  ٌخل ذلك بعادة لسان العرب فً التجوز من تسمٌة الشٌئ بشبٌهه

 إشكالٌة التأوٌل عند نصر حامد أبوزٌد     

لقد أعطى نصر حامد أبوزٌد موقفه من النص القرآنً بناء على ما انتهجه من نهج تؤوٌلً ٌقوم على    

القراءة الحداثٌة المعاصرة كحرٌة القراءة وربط النص بالواقع والتارٌخ والنظر الى النص فً ذاته، وقد 

تغٌٌر ذهنً فً العقل الدٌنً آثر ابوزٌد ان ٌربط هذه المفاهٌم بالكلام الالهً المقدسـ من اجل احداث 

الاسلامً خاصة على توظٌفه لمفهوم التارٌخٌة ،فالتجدٌد عنده لٌس له الا معنى واحد هو انكار 

البدٌهٌات والالقاء بكل مقدس جانبا وادعاء انسنة النص القرانً ووصف النبً بانه بشر عادي ٌصٌب 

ابوزٌد من مواقف حول ادعائه للقراءة  ولكن قبل الحكم على ما قدمهوٌخطٌئ ولٌس لكلامه قداسة، 

العلمٌة للنص سنحاول التركٌز على اهم القضاٌا التً عالجها فً هذا الجانب . وهنا نطرح السإال التالً 

ى . كٌف نظر ابو زٌد الى النص القرانً ؟ وكٌف كانت قراءته له؟ وهل وفق فً ذلك ؟ قبل الاجابة عل

 بعض المناهج والمفاهٌم للقراءة واهمها.وظف هذا السإال نجد نصر ابوزٌد قد 
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. هً نزعة فكرٌة تضفً على الحقٌقة النسبٌة ، ٌستوى فً ذلك اي حقٌقة ، بما فً ذلك  /   التارٌخٌة1 

الحقٌقة الدٌنٌة ، وقد قال عنها ابوزٌد انها " تعنً الحدوث فً الزمن اي جعل الافعال تارٌخٌة بحكم انها 

 تحققت فً الزمن " 

خٌة بهذا الشكل هً اعطاء الاسبقٌة للجانب المادي على حساب ماهو غٌبً " فالتارٌخٌة ٌفهم منها فالتارٌ

 اذن انها تنظر الى النص فً اطار التارٌخ بكل ما ٌعنٌه هذا التارٌخ من واقع وثقافة .

 تعتبر قراءة نصر حامد ابوزٌد للنص القرآنً من اهم القراءات التً ظهرت فً.  / مفهوم النص2 

العصر الحدٌث وكان منشإها فً البٌئة الثقافٌة العربٌة ، وقد استطاع المفكر نصر حامد ابوزٌد ان ٌضع 

وبداٌة القرن   19مشروعه هذا من خلال تلك القراءة . وقد راى ان مصلحً النهضة فً نهاٌة القرن 

/ قد اخفقو فً احداث نقلة نوعٌة فً تجدٌد فهم الاسلام . ونظرا لهذا االاخفاق جاء نصر حامد   20

ابوزٌد بمشروعه هذا الذي ٌنطلق من الاصلاح الدٌنً وٌكون هذا الاصلاح داخل النص نفسه وذلك 

الا فً فهم باعادة قراءته ) النص ( قراءة تارٌخٌة ، لذا راى ان الطرٌقة الوحٌدة للاصلاح لا ٌكون 

على تارٌخً للقران . فهو ٌشٌر الى ان النص القرانً عبارة عن خطاب حٌوي ولٌس جامد ولا ٌحتوى 

 تشرٌعات جاهزة وصالحة لكل الازمنة والامكنة . 

. لقد راى نصر حامد أبوزٌد فً قراءته التاوٌلٌة ان  بناء لغوي ومنتج ثقافً القرآنً النص  / 3  

وي ومنتج ثقافً ، وقد اعتبر النص القرانً مثله مثل النصوص الاخرى . وقد النص القرآنً هو نص لغ

ظهر فً بٌئة معٌنة هً الثقافة العربٌة التً فً اطارها . وبهذا ٌصبح النص القرآنً متساوٌا مع النص 

د البشري ، اي متساوٌان من حٌث البناء وقوانٌن التكون وانتاج الدلالة ، فالنص القرآنً كما ٌرى ٌستم

ثقافً لكنه منتج قادر على مرجعٌته من اللغة التً ٌمكن تغٌٌرها ، وبهذا فهو ٌقول " ان القرآن منتج 

و منتج ٌتشكل لكنه فً الوقت نفسه من خلال استثمار قوانٌن انتاج الدلالة ٌساهم الانتاج كذلك ، لذلك فه

هذا نجد ابوزٌد ٌرى انه اذاكان  فً التغٌٌر واعادة التشكٌل فً مجال الثقافة واللغة اٌضا " من خلال

النص القرآنً منتج ثقافً فهذا لانه محكوم بالقوانٌن الداخلٌة للبنٌوٌة الدلالٌة للثقافة التً تنتمً الٌها ، 

فالنصوص القرانٌة نصوص غٌر مفارقة للثقافة التً تشكلت فٌها ، فهً اذا نصوص لغوٌة ارتبطت 

ا من عند الله فهذا لا ٌمنع من كونه قابل للنقد  والتحلٌل . لانه بالزمان والمكان . واذا كان النص صادر

خطاب لغوي تجسد بواسطة لغة انسانٌة او بشرٌة وهً اللغة العربٌة . لذا ٌمكن الاجتهاد فً هذه 

النصوص . ٌقول ابوزٌد " ان النص فً حقٌقته وجوهره منتج ثقافً والمقصود بذلك انه تشكل فً 

فترة تزٌد على عشرٌن عاما واذا كانت هذه الحقٌقة تبدوا بدٌهٌة ومتفقا علٌها فان  الواقع والثقافة خلال

الاٌمان بوجود مٌتافٌزٌقً سابق للنص ٌعود لكً ٌطمس هذه الحقٌقة البدٌهٌة وٌعكر من ثم امكانٌة الفهم 

 العلمً للنص "

للدراسة، وللقٌام بهذه  لقد راي نصر حامد ابوزٌد ان النص القرانً هو الموضوع الذي ٌجب ان نخضعه

ابوزٌد ٌعتبر الكشف العملٌة ٌجب تحدٌد مفهوم النص اولا ...وهذا غٌر موجود فً تراثنا العربً لذا فان 

عن مفهوم النص هو اكثر من ضرورة " والنص الذي ٌتكلم عنه ابوزٌد هو النص بمفهومه اللسانً 

له مثل سائر النصوص الاخرى ، ومن السٌمٌوطٌقً الحدٌث . فالنص اذا فً نظره هو نص لغوي مث

اجل ذلك ٌمكن اعادة النظر فٌه مادمنا نتعامل معه كبقٌة النصوص . لان ابوزٌد قد راى بان القدامى 

قامو بعملٌة الجمع لان التحدي الذي جابههم هو الحفاظ على الذاكرة . واذا كان نصر حامد ابوزٌد 
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. فهو ٌسعى جاهدا الى الاعتماد على المناهج الحدٌثة  ٌحاول التعامل مع النص القرانً بطرٌقة نقدٌة

 التً لاتمٌز بٌن النصوص بل تتعامل معها بطرٌقة متساوٌة . 

لقد ادعى نصر حامد ابوزٌد ان النص القرانً لٌس وحٌا من عند الله ، كما انه انكر سابقه فً اللوح   

ٌئة العربٌة الاسلامٌة وهً بٌئة الرسول المحفوظ وقد زعم انه منتج ثقافً ظهر فً بٌئة معٌنة هً الب

صلى الله علٌه وسلم . اي ان القران من انتاج المجتمع فهو مستمد من هذه البٌئة وصادر عنها . ٌقول 

قضٌة بدٌهٌة لا تحتاج الى اثبات ابو زٌد " ان القول بان النص القرانً منتج ثقافً ٌكون فً هذه الحالة 

ً ٌمثل بالنسبة الى القران مرحلة التكوٌن والاكتمال وهً مرحلة صار لكن القول بان النص منتج ثقاف

النص بعدها منتجا " للثقافة ... ان الفارق بٌن المرحلتٌن فً تارٌخ النص هو الفارق بٌن استمداده من 

 الثقافة وتعبٌره عنها وبٌن امداده للثقافة وتعبٌره لها " 

لم ٌكن صادر من عند الله ولا عن طرٌق الوحً وانما هو من خلال هذا نجد ان الفهم العلمً للنص     

مستمد من الثقافة . بالاضافة الى هذا نجد اٌضا السنة النبوٌة التً ظهرت فً نفس البٌئة والدلٌل على 

ذلك ٌرى ابو زٌد ان النص االقرانً والسنة النبوٌة قد استغرقا وقتا زمنٌا معٌنا وهً الفترة التً عاشها 

  علٌه وسلم .الرسول صلى الله

. لكً ٌبرر نصر حامد ابوزٌد موقفه القائل بكون النص نص تارٌخً  / النص القرآنً نص تارٌخ4ً

طرح بعض المسائل الفلسفٌة منها القدرة الالهٌة والفعل الالهً ، فالقدرة الالهٌة عنده مطلقة وغٌر 

ه فان الافعال تتمٌز بالنسبٌة فهً متناهٌة ، اما الفعل الالهً فهو متناهً وغٌر دائم ، وهنا فً راٌ

لواقع، والواقع له علاقة بالعالم المحدث . اما النقطة الثانٌة التً ركز علٌها ابو زٌد مرتبطة بالتارٌخ وبا

 هً ان العالم اذا كان محدث فان القرآن اٌضا محدث . فهو بهذا ٌنكر ازلٌة النص .

عندما اعتبر حقٌقته وجوهره انه منتج ثقافً . فاله   . ٌعطً أبوزٌد موقفه من الوحً/ الوحً والواقع 5

عز وجل عندما اوحً لرسوله فقد كان ذلك باستعمال لغة معٌنة هً اللغة العربٌة التً تعتبر مركز 

الثقافة . فاللغة لها وظٌفة اتصالٌة التً تفرض علاقة بٌن متكلم ومخاطب وبٌن مرسل ومستقبل . اي ان 

طلب وجود المرسل وهو جبرٌل ومستقبل ةهو النبً . فٌصبح القران كلام الله نزول القران او الوحً ٌت

المنزل على الرسول . وغٌر منفصل عن الواقع . واذا قلنا غٌر منفصل فهذا معناه رفض فكرة ازلٌة 

 القران .

للواقع ان الوحً عندما نزل فقد نزل بناء على نداء الواقع واكتمل بنء على تطوره وهنا ٌصبح الاولٌة   

على حساب الوحً . واذا سلمنا ان النصوص القرانٌة نصوص الهٌة فقد ٌحٌلنا الى ان البشر ٌصبحون 

عاجزٌن على فهم فهمها مالم تتدخل القدرة الالهٌة . وهذا الكلام هو نفسه الذي اشار الٌه المتصوفة . 

 ، وهنا ٌستحٌل فهم ) مقصد لانه قد تتحول النصوص الى شٌفرة الهٌة ولا ٌمكن فهم الغازها الا الله

 الوحً وغاٌاته( 

حٌن . ان اهم سمة ٌتمٌز بها كتاب الله عز وجل هً صفة القدسٌة ، و غاء المقدسل/ الالوهٌة وا6

نتحدث عن معنى القدسٌة فاننا نعنً بذلك انه الكتاب المنزه ، فالقدسٌة بهذا الشكل معناه مفارقة الالهً 

 للبشري .
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أبوزٌد الى الاقرار بخلع فكرة الاجلال والتقدٌس على النص والنزوع الى انسنته وقد لقد لجؤ ابوزٌد 

اعتبر ابوزٌد ان الغاء فكرة القدسٌة معناه عدم ربطه بقائله لان التركٌز على مصدر النص وقائله فقط ه 

 اهدار لطبٌعة النص ذاته واهدار لوظٌفته فً الواقع .

والقول بربانٌة النص او  -ولٌس الله  –لى النص لان مصدره الواقع لقد ادخل أبوزٌد فكرة الانسنة ع  

الوحً معناه جعله ثابت لا ٌقبل النظر فٌه ، ورفض اٌضا فكرة الانفتاح على فضاءات تاوٌلٌة غٌر 

 متناهٌة. 

ان رفض فكرة القداسة على النص الدٌنً معناه الاقرار بتارٌخٌته ، وبالتالً انكار لكل ماهو    

 زٌقً او غٌبً . وبإمكان قراءته قراءة علمٌة . واخضاعه لمنهج التحلٌل اللغوي .مٌتافٌ

ان التحلٌل اللغوي هو المنهج الذي ٌتبناه ) ابوزٌد( جامعا بٌن علم البلاغة التقلٌدي ومباحث تحلٌل   

وم الخطاب وتحلٌل النصوص فً انجازاتها المعاصرة . للدخول فً عملٌة الاجتهاد ، بل وتجدٌد مفه

الاجتهاد ، ومن هنا ولكً نستكمل مفهوم التارٌخٌة ٌجب ان نقرا ) ابوزٌد( مجتهدا سٌما وانه قد مارس 

 عملٌة الاجتهاد . 

 بوصفه مجتهدا أبو زٌد  /7  

أكد )  ابوزٌد ( فً كتابه اشكالٌات القراءة والٌات التاوٌل على اهمٌة اتخاذ المنهجٌة الملائمة          

. ونقد فً نفس الوقت القراءات التً تعتمد على مقولة الاكتفاء الكامل او الانفتاح الكامل . لقراءة التراث 

ودعى الى المنهجٌة العلمٌة التً لا تنطلق من دوافع اٌدٌولوجٌة او من منهج تلفٌقً . وقد ادر جابو زٌد 

لعام عما ٌقوله نفسه ضمن تٌار التجدٌد فً التراث واهداف التجدٌد عنده لا تختلف فً الاطار ا

الاصلاحٌون الاسلامٌون، فاهدافه هً مواجهة خطر ضٌاع الكٌان الثقافً والتارٌخً بالتبعٌة للاخر . 

 لان العلم بحقٌقة التراث والحضارة ومكوناتها ٌمكن ان ٌساعدنا على الصمود والتصدي والمقاومة . 
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