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 الاستكشافيةوحدة التعليم: 

 اختياريةالدادة: 
 2الرصيد:
 1 الدعامل:

 :أىداف التعليم
      بفيزات بيكن ىذا ابؼقياس الطالب من الاقتًاب من التعريفات ا﵀تلفة  للفلسفة السياسية ، وكذا 

ما بييزه من اختلبفات عن العلوـ السياسية ، و يقدـ للطالب أيضا و خصائص الفكر السياسي و 
ة الفكر السياسي ومراحل تطوره ضمن ابؼدارس الابذاىات الكبرى لو، ضف إبٔ تصور عن  نشأ

ذلك إبراز جوانب التأثتَ للفكر الفلسفي السياسي بُ بـتلف مناحي  ابغياة الانسانية الراىنة سواء 
 تعلق ذلك بالسلوؾ الفردي و ابعماعي .

 الدعارف الدسبقة الدطلوبة:
معرفة الطالب بأبنية الفكر الفلسفي السياسي ومعرفة بعض تأثتَاتو بُ ميادين ابغياة العامة  وأىم 
ابؼؤسسات السياسية التي تساىم بُ إدارة  الشأف العاـ و إداراؾ مدى ضرورة الوعي الفردي بُ ما 

 بودث من برولات سياسية و ما تقوـ عليو من خلفيات إيديولوجية و فلسفية .
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 محتوى المادة:

  
 
 
 
 

 الصفحة الأسايبع عناوين المحاضرات
 30 الأس بوع الأول ع الفلسفة السياسية، منهجها.و تعريف السياسة، موض المحاضرة الأولى :
 30 الأس بوع الثاني الفكر السياسي بُ الفكر الشرقي )كونفوشيوس أبموذجا(المحاضرة الثانية: 

 السياسية بُ اليونافالفلسفة المحاضرة الثالثة  : 

 ابؼدينة الفاضلة عند أفلبطوف.-2ابؼدرسة السفسطائية.  - 1   
 .الدولة والسياسة عند أرسطو -3  

 21 الخامس الأس بوع

 12 الثامنالأس بوع  .الفكر السياسي الروماني ) شيشروف(المحاضرة الرابعة : 
  .الفكر السياسي بُ الإسلبـ المحاضرة السادسة :

 .)إخواف الصفا، الفارابي، إبن باجة، ابن رشد(

 02 العاشرالأس بوع 

 50 الثالث عشرالأس بوع  الفكر السياسي ابؼسيحي )ساف أوغستتُ(  المحاضرة الخامسة :
 .الفكر السياسي بُ العصر ابغديث المحاضرة السابعة :

 .روسو(، لوؾ، نظريات العقد الاجتماعي )ىوبس -1
 عند ىيجل. الفلسفة السياسية -2
 الفلسفة السياسية عند ماركس. -3
 الفلسفة السياسية عند باروخ سبينوزا. -4

 58 الخامس عشرالأس بوع 

  .قضايا الفلسفة السياسية ابؼعاصرة: الثامنة  ا﵀اضرة 
  .السلم و ابغرب –3 .ابؼواطنة و العوبؼة -2  .مفهوـ الدولة و الامة-1

 81 الاس بوع الساس عشر

 235  المراجع: ) كتب ومطبوعات،   مواقع انترنت،  ا لخ( -**
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 ابن باجة ، اخوان الصفا .  الاسلامي  :  الفكر السياسي  الخامسةالمحاضرة                          
 . في إرساء الفكر السياسي الدعاصرالاسلامية   الذدف : أن يدرك مدى مساهمة الحضارة

 سا  6 الددة:                                                                              
الفكر السياسي الإسلبمي ذلك النشاط العقلي الذي يضم الآراء وابؼبادئ والأفكار لمجموعة بشرية معينة ىم بيثل  :مقدمة 
منذ أف نشأ بؽم بؾتمع سياسي وتكونت للئسلبـ دولة منذ عهد النبي )صل الله عليو وسلم( حتى عصرنا ابغابٕ بدا يعتٍ  ابؼسلمتُ

يشمل ىذه ابؼراحل ويضم الكتابات حوؿ الأفكار وابؼبادئ والنظريات التي بزص حياة وأىداؼ  تاريخأف ىذا الفكر لو مراحلو ولو 
وبؾتمع سياسي. إنوّ حقل معربُ  كأمةابؼسلمتُ السياسية والقواعد التي بركم وتنظم وما يطلق عليو سياسي وبىص ابؼسلمتُ  

 السياسي: والصفتاف لو الفكر: ابؼوصوؼ وىو  ينطوي على دلالات معرفية ىي خلبصة مفهوـ مركب من ثلبثة مفاىيم فرعية
فما ىي أىم بماذج الفكر السياسي  در ما تتشابو وتتنافر بقدر ما تتجاذب.وكل مفهوـ منها بزتلف تعريفاتو بق والإسلبمي

 الاسلبمي ؟ و ما بذليات و مظاىر الفكر الفلسفي لديهم ؟
 ابؼرجعية الفكرية لدى فلبسفة ابؼسلمتُ

ليو تفكتَ فلبسفة يذىب البعض إبٔ أف الفلسفة اليونانية عند أفلبطوف وسقراط وأرسطوطاليس وغتَىم ىي الأساس الذي بُتٍ ع   
ابؼفكرين ابؼسلمتُ الأوائل. إلا أف بُ ىذه الدعوى بذاوزا كبتَا للحقيقة، لأف الفلسفة اليونانية نفسها ليست إلا امتدادا وخلبصة 

وكاف مرجعا  للؤوىاـ ابؼيتافيزيقية التي كانت منبتا لأدياف القارة الآسيوية، وذلك ما نقُل إبٔ الثقافة العربية بُ صدر دولة بتٍ العباس
 لأوؿ حركة فلسفية بُ الإسلبـ.                                                                                        

إف الإنساف عندما نسي ابؼنهج الرباني الذي أنزؿ مع آدـ عليو السلبـ، وفقد الصلة با﵁، وارتكس بُ بضأة ابعاىلية والبدائية،    
ابؽواجس والأوىاـ قلبو وعقلو واستبد بو ابػوؼ من الظواىر الطبيعية برقا ورعدا وخسفا وزلازؿ وعواصف، وأخذ بو الرعب ملؤت 

والرىبة من ابؼوت وابؼصتَ والمجهوؿ كل مأخذ، فأقبل على نفسو ينسج بؽا استجلببا للطمأنينة، خيالات وتصورات وأساطتَ 
ا يرىبو وبىافو. فتًاكم بذلك لدى البشرية على مر السنتُ، تراث ضخم من ابؼعتقدات وخرافات، عما لا يفهمو وما يرجوه أو م

الضالة ابؼضطربة، التي ابزذت فيما بعد مادة للتفكتَ والاستقراء، والبحث عن الذات أصلب ومآلا، وعن الكوف والطبيعة ماضيا 
ضي إبٔ عبادة الأوثاف والطواطم والنجوـ والكواكب، وابزاذىا واستقبالا. بٍ بروؿ ىذا التًاث إبٔ قاعدة للفكر الديتٍ الوضعي ابؼف

 آبؽة وأربابا.                                                                             
فيو. وظل بٍ بعد ذلك ابُزذت ىذه ابؼعتقدات الدينية منطلقا ومادة للتفكتَ الفلسفي الآسيوي الذي نقُل إبٔ اليوناف وتطور    

لا  بؾردا من أىم أداتتُ للفهم بنا: ابؼعرفة ابؼادية الصحيحة بغقائق الطبيعة بسبب التخلف العلمي آنئذ، وابؼعرفة الغيبية اليقينية التي
 مصدر بؽا إلا الوحي.                                                                                

لتي رواىا أفلبطوف عن منشأ الفكر السياسي بُ بؿاورة "بروتاجوراس"، تقدـ لنا ختَ مثاؿ على ما نذىب إليو ولعل الأسطورة ا   
 من أف الفكر البشري عامة والسياسي خاصة منبثق من ابػرافة والأساطتَ والأوىاـ.                                    

ت الفانية، أخذوا يوزعوف عليها صفاتها ابػاصة بها وا﵀تاجة إليها، فكاف من لقد زعم أفلبطوف أف الآبؽة عندما شكلوا ابؼخلوقا
ابؼخلوقات ما سلحوىا بوسائل الدفاع، ومنها ما تركوىا عزلاء وزودوىا بأساليب للمحافظة على البقاء. ولكنهم اكتشفوا بُ نهاية 

ف الذي ترُؾ عاري ابعسم لا بيلك مأوى ولا أسلحة الأمر أنهم وزعوا بصيع الصفات والقدرات على ابغيوانات، ونسوا الإنسا
للدفاع. فعمد "برومثيوس" إبٔ سرقة الفنوف الآلية والنار مع طريقة استخدامهما ػ وبنا خاصتاف بالآبؽة ػ  من معبد أثينا، وسلمهما 

    للئنساف. وكاف ذلك سبب حصولو على قسط  من الصفات الإبؽية التي علمتو ابغكمة.               

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%AE
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%85%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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على ىذه الأسس نشأ الفكر الفلسفي وتطور، مادة بحثو خيالات البشر وأساطتَ ابػرافة وأوىاـ سدنة الأوثاف وعبادىا، مفتقدا    
 أىم وسائل الاستقراء والدراسة والفهم عاجزا عن برقيق ىدفو بُ كشف حقيقة الكوف وطرؽ السعادة.                    

 الأوؿ وابؼبدأ الأساس لكل فلسفات البشر الوضعية بُ ما قبل اليوناف:                            إف ىذه ابؼعتقدات ىي ابؼنشأ
ػ بُ بلبد ما بتُ النهرين، آشور وبابل ومعتقداتهما ابػاصة بعبادة الشمس والنور، وأبناء الطبقة ابغاكمة الذين ىم " أبناء الشمس 

                                       ."                                                                                                     
ػ وبُ الصتُ حيث الكونفوشيوسية، وعقيدة إحياء وميض الأنوار بُ الإنساف عن طريق ابؼعرفة، والإنساف الكامل الذي ىو ابؼلك 

ئر القوى ابؼادية والروحانية، وعلى قدر كمالو تكوف سعادة عصره، وىو بدثابة الإماـ عند أو النبي أو القائد، الذي بهمع بُ ذاتو سا
 الباطنية أو القطب عند الصوفية.                                                                                            

دأ الروحاني " برابناف "، الذي بول بُ بصيع مظاىر الوجود. وعقيدة شرائع " ػ وبُ ابؽند لدى البرابنة، وعقيدة اتصاؿ النفس بابؼب
 مينو " التي تقسم الناس إبٔ أربع طبقات:                                                                                  

م من رأس الإلو، وىم أعلى الناس وخلبصة ابعنس طبقة البرابنة، رجاؿ الدين والنخبة السياسية، الذين خلقوا حسب زعمه
                البشري.                                                                                                                      

 بعد البرابنة قراءة الكتب ابؼقدسة.          وطبقة ابعند، بضاة البلبد الذين خلقوا من منكبي "برابنا " ويديو، وبوق بؽم
 وطبقة التجار والزراع ابؼكلفة بالإنتاج والنشاط الاقتصادي و الفلبحي، وخلقوا من ركبتي " برابنا ".                     

                   وطبقة ابػدـ والأسرى ابؼخلوقتُ من قدمي " برابنا "، وليس بؽم إلا خدمة الطبقات التي فوقهم.         
، بفن يؤمن بفناء ابعسد وخلود النفس بُ  ػ وبُ بلبد فارس حيث ظهرت ابؽرمسية والزرادشتية والصابئة والكلدانيوف عبدة النجوـ

 النعيم أو الشقاء، وبالقائد البشري الكامل الذي يعرؼ حقيقة الوجود.                                                        
ػ وبُ الفكر ابؼصري الفرعوني ومدرسة الإسكندرية التي التقت فيها تيارات أوروبا وآسيا وإفريقيا، ونشأت بها طقوس نظمت مفهوـ 
الألوىية وعلبقتها بالبشر، ووضعت قواعد الثواب والعقاب، وأنشأت عقيدة ثنائية التًكيب البشري وخلود النفس، وأبوة الشمس 

 سية.                                                                                      والنجوـ لبعض النخب السيا
                                                                                                                                 ىذه ابؼعتقدات ابؽلبمية والتصورات الضالة ىي التي ورثها اليوناف وظهرت فيما كاف لديهم من علوـ وفنوف وآداب وفلسفة.               

عقيدة تؤمن بثنائية التًكيب البشري، وضرورة تطهتَ النفس بالعلوـ الطبيعية والعملية كابؼوسيقى  ظهرت لدى الفيتاغوريتُ
                                                                                                                               والرياضيات وما وراء الطبيعة، كي تتمكن من الصعود إبٔ عابٓ الأفلبؾ، حيث سعادتها الأبدية وابرادىا بواجب الوجود.                 

ولدى الأفلوطينيتُ بُ عقيدة الآبؽة ابؼتعددة من النجوـ والكواكب التي ترى وتسمع وتدبر الكوف، وعقيدة ابؼعرفة ابغدسية التي 
.       بىتص بها قادة الشعوب أنبياء وملوكا وفلبسفة، وابؼعرف  ة العقلية ابعدلية التي ىي الطريق العادي لاكتساب العلوـ

 على ىدي ىذه ابؼعتقدات الدينية ابؼتفلسفة والتصورات ابؼضطربة الوثنية، سار الفكر السياسي وعلى أركانها  تأسّس:    
من مفاىيم الدولة والعدؿ وابغياة السعيدة لدى البابليتُ والفراعنة والصينيتُ وابؽنود، إبٔ ما طوره من نفس ابؼفاىيم كل من اليوناف 
والروماف، إبٔ ما نقل إبٔ اللغة العربية بُ القرنتُ ابؽجريتُ، الثالث والرابع، وعمل فلبسفة ابؼسلمتُ على إعادة صياغتو بُ صباغ 

 يستطع أف بىفي أصلو الوثتٍ.                                                                        إسلبمي بٓ
ومن أفكار كونفوشيوس بُ" التعليم الأكبر" و"عقيدة الوسط" و" الأغاني"  حوؿ فساد ابغكم، ومهاـ ابغكومة وواجبها بُ توفتَ 

ابغاكم وبفارساتو السياسية والتدبتَية، إبٔ تصورات ابغكماء السبعة بُ أثينا لنظاـ حاجات الناس أمنا وطعاما، وشروط الكفاءة بُ 
الدولة وتشريعاتها ابػاصة بقواعد الإدارة وأساليب برقيق السعادة، إبٔ نظريات فيتاغورس بُ العدالة وابؼساواة، وما يرى الأبيقوريوف 

ق الأمن والنظاـ، وما ذىب إليو أفلبطوف بُ مدينتو الفاضلة التي من وجوب ابػضوع للدولة ولو كانت استبدادية ما دامت برق
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ابزذت مظهرا خياليا قوامو اعتبار السلطة عملب معجزا لا يستطيع القياـ بو إلا أفراد ملهموف، بؽم على بتٍ جنسهم بسيّز خاص 
 يصلهم بالعقل الفعاؿ وبهعلهم قادرين على برقيق السعادة لشعوبهم.                 

إبٔ ما تطور إليو الفكر السياسي الأرسطي باستحداثو فكرة الدولة الدستورية، التي تبتٌ علبقات شعبها بابغاكم على أساس ابغرية 
 وابؼساواة وابؼواطنة ابؼشتًكة بتُ أحرار، بفا جعل الدّولة بؾرّد ابراد أفراد بُ بؾتمع واحد برت حاكمية القانوف الذي حلّ بؿل ابؼلك

أو النبي. وما سار عليو الفكر السياسي الروماني الذي ميّز بتُ الدولة والفرد، وجعل لكل منهما حقوقا وواجبات،  أو الفيلسوؼ
وبلور فكرة سيادة الدولة ونظرية العقد ابغكومي، ونظرية القانوف الطبيعي التي وضعها " شيشروف " على أساس أف للكوف خالقا 

أف يطبق على ابعميع.  إبٔ ما عربو ابؼسلموف بُ دار ابغكمة التي أسسها ابؼأموف العباسي، واحدا، وأف للدولة قانونا واحدا بهب 
 وجعلوه أساسا لفكرىم السياسي والفلسفي.                                

تعلّق منو بالابذاه  إلّا أفّ بفاّ يثتَ الاستغراب أفّ العرب بٓ يقتبسوا من ىذا التًاث السياسي الذي عكفوا على تعريبو، إلّا ما
الاستبدادي، وىو الفكر الأفلبطوني ابػاص بالقائد ابؼلهم، ابؼتصل بالعقل الفعاؿ ا﵀تكر للمعرفة، القادر وحده على إسعاد 
د الشعب. أما النظرية الأرسطية ابػاصة بفكرة الدستور، الذي يضمن العدالة وابؼساواة وابؼواطنة ابغرة ابؼشتًكة، ويلغي حاكمية الفر 

لصابّ حاكمية القانوف، وما ورد بُ الفكر الروماني عن نظرية العقد ابغكومي وسيادة القانوف وحقوؽ الدولة والفرد وواجباتهما، 
فإف النقل العربي قد أبنلو وأغفلو، وبٓ بقد لو أثرا بُ فكرىم وتراثهم. ولعل ذلك راجع إبٔ أسباب سياسية متعلقة بكوف حركة 

ت على يد ابؼؤسسة الربظية ابغاكمة وبإشرافها. وكانت ىذه ابؼؤسسة ذات بمط بُ ابغكم فردي استبدادي، لا التعريب والتًبصة، بس
 يوافق على نقل التًاث الأرسطي والروماني أو نشره والتبشتَ بو.                      
                                                    فا بيئية مناسبة للغراس فنمت وأبشرت.                                                                                          ىذه خلبصة ابؼرجعية الفكرية والسياسية التي نقُلت إبٔ اللغة العربية، وصادفت ظرو 
 رات فاستعلوا عليها وبٓ تؤثر فيهم.ولقد التقى العرب ابؼسلموف قبل ىذه الفتًة بهذه ابؼعتقدات الدينية والفلسفية عدة م

التقوا بها وىم رسل للنبوة ابػابسة بدعوة ابغق لدى ملوؾ الفرس والروـ والقبط، بيلؤ قلوبهم نور العقيدة واستعلبء الإبياف، وابغرص 
رفعوا حتى عن اعتبارىا الصادؽ الأمتُ على إخراج الناس من عبادة العباد إبٔ رحابة عبادة رب العباد، فاحتقروا تلك ابؼعتقدات وت

 فكرا أو فلسفة أو بؾرد عقل سوي.                                                                                       
                                                                                                                                            بٍ التقوا بها بعد أف استعصى أىلها على الرشد، بؾاىدين وغزاة وفابرتُ، فحطموا  الأوثاف ونشروا رسالة التوحيد والإبياف.  

والتقوا بها مرة أخرى حتُ وقع الانقلبب على ابػلبفة الراشدة، وبروؿ أمر ابؼسلمتُ إبٔ الاستبداد، وفرّ الصادقوف من الأمة 
 مضطهدين ومهاجرين شرقا وغربا،  فنشروا دين ابغق وقوضوا أركاف الشرؾ والكفر.                                        

بٍ بؼا كاف عهد بتٍ العباس ذو النػزعة الأعجمية فرسا وتركا، وانفرط عقد الوحدة العقدية بتمزؽ الأمة مللب وبكلب ومذاىب، 
اكمتُ وا﵀كومتُ، وبسكن العسف والاضطهاد والاستبداد من رقاب العباد، أرُسلت عاصفة وضعف الالتزاـ بالدين بتُ ابغ

ابؼتًبصات الفلسفية اليونانية والسريانية والقبطية والفارسية، فتلقفتها النخبة ابؼقربة من أصحاب النفوذ، وأصبحت الرطانة 
                                             بدصطلحات اليوناف والإغريق ميزة الصفوة وبدعة ذوي ابؼقامات.   

وإذ أخذ الفقهاء والعلماء الصادقوف يضجوف من موجة الابكراؼ ىذه، ويوضحوف خطرىا على الأمة وعظا وكتابة وحوارا وجدلا، 
ا، حاكما وبؿكوما. أثُتَت للتغطية والتمويو وصرؼ الأنظار، معركة كلبمية حوؿ ما دُعي علبقة بتُ العقل والنقل، تقدبيا وتأختَ 

وبذلك أسبغت على الصراع بتُ الإسلبـ وبتُ الوثنيات الفلسفية صفة ابعدؿ العلمي الرصتُ، على رغم ما بُ ذلك من خلط 
وتلبيس وتدليس. ذلك أف ىذه التيارات التي زعمت أنها بركم العقل بُ النص ليس بؽا ما يؤيد دعواىا، لأف العقل السليم المجرد 

رر من ابػرافة والأوىاـ، ابؼدجج بابؼعارؼ ابؼادية الصحيحة والتصورات الغيبية اليقينية ذات ابؼصدر الرباني، ليس لو السوي، ابؼتح
 إلا أف يسخر من ىذه الفلسفات ذات ابعذور ابػرافية الأسطورية .                
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لا عقلب وثنيا مضللب، لأقواـ عبدوا الأصناـ والكواكب إف ىذه التيارات التي تزعم بركيم العقل بُ النص، بٓ بركم بُ واقع الأمر إ
مة بُ والنجوـ والأشباح، وابزذوا لعباداتهم ىذه أرضية من أوىاـ بظوىا فلسفة. وإذْ صارت ىذه التصورات الفاسدة ىي ابؼتحك

شوى ، و أف الشورى و نسطيع القوؿ إبصالا بأف فلسفة ابغكم بُ دولة ابػلبفة قد ارتكزت على الالنص فلب بد من الضلبؿ.
حظيت بتزكية القرآف ، و بذسيد و بتطبيق الرسوؿ و دعوتو ، و أنها قد عرفت طريقها إبٔ ابغياة السياسية كفلسفة للدولة بُ عصر 

 1صدر الاسلبـ 

سوؼ نتناوؿ أخواف الصفا من حيث نشأتهم وغرضهم ومن ىم أخواف الصفا  :  عند اخوان الصفا الفكر السياسي -1
من ىم إخواف الصفا؟ ىناؾ من يصف بصاعة إخواف الصفا بأنهم بصاعة سرية دينية و سياسية و فلسفية وشيعية أو ابظاعياية 

وف الزبقابى ومحمد بن ابضد النهرجورى باطنية ويذكر منهم بطسة ىم: محمد بن مشتَ البستى ابؼلقب بابؼقسى وأبو ابغسن على بن ىار 
وزيد بن رفاعة والعوبَ وىى بصاعة تألفت وتصافت و اجتمعت على القدس والطهارة ووضعوا مذىبا زعموا انو يؤدى إبٔ الفوز 

القدس  برضواف الله. بؼاذا بظوا بإخواف الصفا؟ ىناؾ من يرى أنهم بظوا بإخواف الصفا لأنهم تصافوا فيما بينهم واجتمعوا على
والطهارة و وضعوا مذىبا زعموا انو يؤدى إبٔ الفوز برضواف الله. وبَ الواقع أف أفلبطوف ىو ابؼبتكر الرئيسي بؼفهوـ الأخوة العلمية 
فقد عابِ ىذة الفكرة من خلبؿ معابعتو بؼوضوع ابغب بُ بؿاورة لا برمل عنواف ابؼأدبة و إذا كاف أفلبطوف تكلم عن ابغب أيضا 

فيدروس إلا إف ابؼأدبة عنوانا بؽذة ا﵀اورة لو دلالتو حيث أف ابؼقصود من ابؼأدبة الاجتماع على ابؼودة والاتصاؿ بالألفة و  بُ بؿاورة
ا﵀بة. أما فكرة الإخوة بُ الإسلبـ فلها أساسها ابؼستمد من القرآف الكرنً مثل قولو تعابٔ "إبما ابؼؤمنوف أخوة" وقد لازمت فكرة 

ركات الثورية بُ المجتمع الاسلبمى مثل: ابػرمية و البابكية و الإبظاعيلية وغبرىا على أف الباحثتُ بٓ يستطيعوا الإخوة كافة ابغ
على وجو التحديد وبيكن أف بكصر أىم ىذة الأجتهادت  "الوقوؼ على ابؼصدر الذي استوحت منو ابعماعة ابظها"أخواف الصفاء

 :2فيما يلي

ا ورد بُ كتاب كليلة ودمنة عن ابغمامة ابؼطوقة وكيف بقت من الشبكة بدساعدة أخواف بؽا ىذا بييل البعض إبٔ انو مقتبس بف 1
فضلب عن ما ضربو صاحب كتاب كليلة و دمنة من الأمثاؿ ينطبق على ما جاء بُ الرسائل من إشارات واضحة من تعاوف 

 لى كلمة أخواف الصفا.الأصدقاء الربضاء فيما بينهم ىذا فضلب عن احتواء كتاب كليلة و دمنة ع

ذىب فريق آخر من الباحثتُ إبٔ القوؿ باف الصفاء تعتٌ الصفاء بُ ابؼودة أو إنها مقتبسة من الصوفية التى تدعو إبٔ صفاء  2
 .القلب

فيقابلوف بتُ   philosophy ويذىب فريق آخر من الباحثتُ إبٔ القوؿ بوجود علبقة بتُ كلمة إخواف الصفاء وبتُ كلمة  3
تشبو إبٔ حد كبتَ   sophy ىذا بالإضافة إبٔ إف كلمة sophy و يقابلوف بتُ كلمة "صفا" و كلمة philo أخ وكلمةكلمة 
بُ الفرنسبة.  pure بُ اللغة الإبقليزية و pure بُ اللغة اليونانية القدبية والتى تعتٌ الصفاء أو النقاء وتقابل كلمة sofis كلمة

                                      
 .  1989،  1، دار الشروؽ ، ط الاسلام و فلسفة الحكمد بؾمد عمارة ،    - 1
 1997-القاىرة -مكتبة وىبة -الطبعة الثامنة -تاريخ الحضارة الإسلامية و الفكر الإسلاميد.أبو زيد شلبي:  2
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ا بُ رسائلهم إبٔ أف الصفاء يعتٌ النقاء والصفاء من شوائب التغيتَ. متى ظهر أخواف الصفا؟ أما أخواف الصفا أنفسهم فقد أشارو 
 :3بييل أكثر الباحثتُ أف بصاعة أخواف الصفا قد ظهرت بَ القرف الرابع ابؽجري )العاشر ابؼيلبدي( وبؽم بُ ذلك حجج وبراىتُ

خلبفات متصارعة بعد أف عصفت بابػلبفة العباسية ابغدثاف وتقسمها  انقساـ الدولة العباسية بُ القرف الرابع ابؽجري إبٔ  1 _ 
أمراء وملوؾ وبٓ للعباسيتُ فيها إلا بعض نفوذ فيها يطيف ببغداد وقياـ دوؿ ذات سيادة فكاف السلطاف بُ مركز ابػلبفة لبتٌ بويو 

الفراتية للشيبانيتُ وبُ اليمامة للقرامطة وبُ خراساف  وبُ الأندلس لبتٌ أمية وبَ أفريقيا للعبيديتُ وبُ مصر للئخشيديتُ وبَ ابعزيرة
 وما وراء النهر للساسانيتُ و بزاصم ىذة الأسر فيما بينو.

ىجريا وانتشر الفساد بَ ابغكم وبٓ تكن ىذة ابغالة سوى نتيجة بؿتومة وطبيعية للثورات 344سبق دخوؿ بتٌ بويو بغداد عاـ  -2
طاف بَ ايدى بصاعة من الفاسدين الذين فقدوا كل إحساس بالعدؿ والاستقامة فأخذت العديدة ونظرا لتجمع الثورات والسل

ابعماعات ابؼناىضة بؽؤلاء ابغكاـ تأخذ شكل ابغركات السرية من اجل إعداد الأذىاف للثورة ومن اشهر ىذة ابعماعات السرية 
 .بصاعة إخواف الصفا

انتشار الفلسفة اليونانية انتشارا واسعا بُ القرف الرابع ابؽجري وكثرة الفرؽ الإسلبمية من أىل ابغديث وابؼعتزلة والشيعة  _ 3 
وابػوارج وقد حاوؿ كلب منها نشر دعوتها بدختلف الوسائل وخاصة من استعاف منها بُ سبيل ذلك بالفلسفة اليونانية بفا ترتب 

واحد بتُ الشريعة الإسلبمية والفلسفة اليونانية وبُ ىذا الإطار ظهرت رسائل أخواف الصفا التى   عليو ظهور مذاىب بذمع بُ آف
 .كانت بذمع بتُ ابؼذاىب الشيعية و ابؼعتزلة من جانب وبتُ بشرات الفلسفة اليونانية من جانب آخر

اىب الدينية وابعنسية والعرقية بُ ابػلبفة الصراعات والنزاعات الاجتماعية والسياسية والدينية بسبب تعدد الأدياف و ابؼذ 4
العباسية خصوصا بُ القرف الرابع ابؽجري فأراد إخواف الصفا أف يذيبوا بصيع تلك ابػلبفات بُ مذىب واحد شامل مبتٌ على 

 .أسس مبادىء مستوحاة من كافة الأدياف وابؼذاىب وابؼل

عهدىم على عكس ابغاؿ بَ عهد سيطرة الأتراؾ الذين كانوا مؤيدين  تسامح الدولة البويهيو وما اثر عنهم من تساىل فكرى بُ 5
 .بؼذىب أىل السنة

بُ القرف الرابع  اى 373الاستناد إبٔ رواية أبو حياف التوحيدي حيث أشار إبٔ أف ابعماعة قد استكملت تنظيمها سنة   6
ابؽجري. وىناؾ ابذاه ثاف برى أف بصاعة أخواف الصفا يعود تاربىها إبٔ نهاية القرف الثاني وبداية القرف الثالث ابؽجريتُ ويؤكد ىذا 

برىنة على الابذاه انتساب أخواف الصفا للئبظاعيلية وصلتهم الوثيقة بها وقدمهم بالانتساب اليو. وىذا الابذاه بٓ يقدـ أدلة دامغة لل
لقد اختلف الباحثوف أيضا  -ظهور الإخواف بُ أواخر القرف الثانى وأوائل القرف الثالث للهجرة. البيئة ابعغرافية لإخواف الصفا:

حوؿ مكاف تأسيس أو ظهور بصاعة أخواف الصفا وىنا بقد ابذاىتُ ألاوؿ يذىب إبٔ أف ابعماعة تأسست بُ البصرة و كاف بؽا 
 اني يذىب إبٔ أف ابعماعة تأسست بُ سلمية بالشاـ. فرع بُ بغداد والث

                                      
 1982-القاىرة-ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب -تقدنً د.عز الدين فوده -الفلسفة السياسية عند أخوان الصفاد.محمد فريد حجاب: 3
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لقد رأى أخواف الصفا أف الشريعة قد دنست بأقواؿ وتأويلبت لا تتصل بها واف الفلسفة وحدىا ىى   :غرض أخوان الصفا
ذة الأحزاب العلبج الوحيد بؽذا الطارىء وعموما فقد ىدفهم أف ينالوا فوزا سياسيا واف يكوف بعماعتهم سلطانا زمنيا بتُ ى

وابعماعات والدويلبت الأخرى التى بسيز بها القرف الرابع ابؽجري لضعف السلطة ابؼركزية وقتئذ بسبب بركيم العناصر الأجنبية 
وؿ فتكونوا بأسم الإصلبح الديتٍ والقوا رسائلهم بُ تهذيب النفس وإصلبح النفس وإصلبح الأخلبؽ أي أف ىدفهم كاف ابغص

مبتغاىم. وىناؾ من برى انو كاف من أىدافهم القضاء على الإسلبـ وقلب نظاـ ابغكم غتَ أف  السياسية  على السلطاف والغاية
ابؽدؼ السياسي أكثر ظهورا بُ رسائلهم من ابؽدؼ الديتٍ وبيكن أف نقوؿ أف الغرض من ابؽدفتُ كاف أحياء العقائد وابغضارة 

ين عابؼي يتجاوز كل الادياف. وسوؼ نتناوؿ بُ ىذا الفصل الفكر السياسي الفارسية. وربدا كانت بؿاولة لتشكيل نظرة شاملة أو د
عند أخواف الصفا والذي يدور حوؿ ابؼدينة الفاضلة ابؼدبنة الفاضلة غاية الأجتماع السياسي تنحصر أنواع الاجتماعات عند 

  4:أخواف الصفا بُ ثلبثة أنواع ىى

 ابؼدينة - 1

 الأمة - 2

 .الدولة العابؼية  -3

ويروف أف ابؼدينة بسثل مركز وحده اجتماعية متكاملة متأثرين بآراء أفلبطوف و أرسطو إلا إنهم رأوا أف ىناؾ وحدات اجتماعية اكبر 
 من ابؼدينة تتمثل بُ الأمة و الدولة العابؼية و ىو شئ بٓ بىطر على باؿ فلبسفة اليوناف الذين اغتًفوا كثتَا من فلسفاتهم و نظرياتهم

ح و لعل ذلك يرجع إبٔ تأثرىم بتعاليم الدين الإسلبمي الذي يهدؼ إبٔ إخضاع العابٓ كلو إبٔ حكومة واحدة. والأمة على الأرج
بُ رأى الأخواف ىى تلك بزتص بصفات وطبائع وسجايا وموقع جغرابُ ووحدة تاربىية و عادات و تقاليد موحدة بحيث بسيزىا 

جتماعا اكبر من الأمة بيكن برقيقو بُ شكل دولة عابؼية يشملها دين موحد ويتصور الأخواف أف ىناؾ ا .عن الأمم الأخرى
وشريعة واحدة. ورأى الأخواف أف أوؿ لبنة بُ تنظيمهم ىو بناء ابؼدينة الفاضلة أخواف الصفا وابؼدينة الفاضلة: لقد دعا أخواف 

فونها بابؼثالية والروحانية وابغق أنها كانت بؾتمع سرى الصفا إبٔ ابؼدينة الفاضلة وكانوا كثتَا ما يذكروف أف بؽم مدينة فاضلة يص
مغلق و بٓ يكن ىؤلاء أوؿ من تكلموا عن ابؼدينة الفاضلة وإبما كانت الشغل الشاغل لفلبسفة اليوناف كما علق الفلبسفة عليها 

دا ويسمى ألإخواف مدينتهم بدولة أىل أمالا كبتَة. وقد تأثر أخواف الصفا بأفلبطوف بُ ىذة ابؼدينة لأنهم كانوا يعرفوف أفلبطوف جي
ابػتَ ويقولوف"يبدأ أوبؽا من قوـ علماء و حكماء و خيار فضلبء بهتمعوف على رأى واحد ويتفقوف على مذىب واحد ودين واحد 

كنفس   ويعقدوف بينهم عقدا و ميثاقا إلا يتجادلوا أو لا يتقاعدوا عن نصرة بعضهم بعضا ويكونوا كرجل واحد بُ بصيع أمورىم و
 "واحدة بُ بصيع تدبتَىم فيما يقصدوف عن نصرة الدين وطلب الآخرة لا يبتغوف سوى وجو الله و رضوانو جزاء ولا شكورا

 :خصائص ابؼدينة الفاضلة

يذكروف أف مدينتهم مرتفعة بُ ابؽواء وىذا رمز أنها مليئة بالتعاوف بُ الدين وابؼعاش وقد يسمح بعضهم بتلف جسده   -1
 .أو ألأخ لاف ابعسد فاف مظلم لا ينبغي ابغرص عليولبنصر الدين 

                                      
 1982-القاىرة-ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب -تقدنً د.عز الدين فوده -ا ابؼرجع نفسو الفلسفة السياسية عند أخوان الصففريد حجاب: د.محمد 4
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وبُ ابؼدينة تعاوف علمي وأدبي ومادي وعلى كل فرقة أف تهيئ لنفسها بؾلسا خاصا بها بهتمع فيو أعضاؤىا وقتا معينا   -2
 .ولا يسمح لغتَىم بابغضور ويتذاكروف بُ المجلس علومهم ويتحاوروف فيو أسرارىم

جعلو الله تعابٔ رئيسا على الفضلبء من خلقو ومن بٓ يرض بو فعقوبتو ابؼقاطعة و طي وللمدينة قانوف العقل الذي  -3
 .ألأسرار عنو

و للمدينة أربعة أياـ لكل يوـ شأنو: فيوـ خروج أوؿ القائمتُ منهم يوـ عيد ويوـ فيو تصرـ دولة أىل ابعور وثالث فيو  -4
كهف التقية والاستتار وكوف الأمر على ما قاؿ صاحب مقاومة الباطل ابغق ورابع يوـ ابغزف والكآبة بالرجوع إبٔ  

الشريعة "أف الإسلبـ ظهر غريبا وسيعود غريبا" ومن ىنا يتضح ابؽدؼ السياسي بساما إلا وىو الثورة على نظاـ ابغكم 
ستلحق بهم وأنهم مازالوا بُ طور الستً وأنهم ينتظروف قياـ الثورة ويوـ قيامها عيد عندىم و لكنهم يعلموف أف ابؽزبية 

 :وسيعودوف أبٕ الستً مرة أخرى. مراتب أىل ابؼدينة الفاضلة
ابؼرتبة ألا وبٔ مرتبة ألأبرار: و يتًاوح أعمارىم ما بتُ بطسة عشرة سنة إبٔ ثلبثتُ سنة و ىم أرباب صنائع ونفوسهم  -1

 .جيدة التصور سريعة القبوؿ و كثتَا ما توجو ابػطاب بُ رسائل أخواف الصفا أليهم
تبة الثانية مرتبة ألأخيار: وىم الرؤساء ذوو السياسة الذين يشفقوف على إخوانهم وأعمارىم ما بتُ الثلبثتُ ابؼر   -2

 .وألأربعتُ
ابؼرتبة الرابعة -4الثالثة مرتبة الفضلبء الكراـ وىم ابؼلوؾ ذوو ألأمر والنهي و أعمارىم بتُ الأربعتُ و ابػمستُ.  -3

لتي يدعوف أليها إخوانهم بُ أي مرتبة وىم ىنا يرمزوف ابٔ ما يتمنونو من مرتبة الذين بلغوا سن ابػمستُ و ىي ا
صعود سياسي لا روحاني والتقسيم بُ بصهورية أفلبطوف بحسب ابؼهنة لا السن كما ىو لدى أخواف الصفا. الفرؽ 

ائرة وأوضحوا بتُ ابؼدينة الفاضلة وابؼدف الأخرى عند أخواف الصفا: لقد وصف أخواف الصفا ابؼدف الأخرى بابع
 5:الفرؽ بتُ ابؼدينتتُ )أى ابؼدينة الفاضلة وابؼدينة ابعائرة( فيما يلي

الفاضلة لا يدخلها ألا من توافر فيو حد أدنى من العلم أما ابؼدف غتَ الفاضلة فلب يشتًط أف يكوف  ابؼدينة   -4
سكانها علماء فضلبء بل بذمع الأخيار والأشرار والعلماء وابعهلبء وابؼصلحتُ وابؼفسدين وأقواما بـتلفي الطباع 

 .والأخلبؽ والآراء والأعماؿ والعادات
يرة بـصبة كثتَة النعم يسود بتُ أىلها ا﵀بة و الربضة و الشفقة أما ابؼدينة ابعائرة فتشبو ابؼدينة الفاضلة تشبو جز  -5

 .جزيرة وعرة جبلية مليئة بالسباع الضارية
شبو الأخواف ابؼدينة الفاضلة بالدار الأخرة ونعيمها ويشبهوف ابؼدينة ابعائرة بابغياة الدنيا وجحيمها. ثانيا: الإمامة   -6

ا: بعد أف انتهينا من ابؼدينة الفاضلة نأبٌ إبٔ رأس ابغكم و ىو الأماـ و رأي الأخواف فيو أىتم عند أخواف الصف
أخواف الصفا بدوضوع الإمامة أو ابػلبفة وأكدوا ضرورة الوصية فيها فالتصرؼ دوف توقيف من الرسوؿ كاف سبباً بُ 

بتُ أخواف الصفا وبتُ الشيعة بُ ذلك وىذا  انقساـ الأمة الإسلبمية واختلبؼ الآراء فيها فليس ىناؾ خلبؼ إذاً 
تلويح منهم بابؼوافقة على رأي الأمامية الذين رأوا وجوبها بالنص على الإماـ علي رضي الله عنه. فائدة الاماـ عند اخواف 

تماع اج ,الصفا: يرى أخواف الصفا أف فائدة الإماـ حفظ الشريعة وإحياء السنة والأمر بابؼعروؼ والنهي عن ابؼنكر
الأمة على رأي واحد ونصب نواب عنو بُ الأقاليم ورجوع فقهاء ابؼسلمتُ إليو بُ ابؼشكلبت من فقو وأحكاـ 

                                      
-القاىرة -دار الفكر العربي -الطبعة الثامنة -ابعزء الثالث -"موسوعة التاريخ الإسلامي والحضارة الإسلامية "الخلافة العباسيةد.ابضد شلبي: 5
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وحدود وفتاوى وبذلك يكوف نصب الأماـ عندىم واجباً. وجدير بالذكر أف من شدة تعلق أخواف الصفا أنهم كانوا 
ف والرعية بُ ابؼدينة ونسبة ابؼريخ من الشمس كنسبة يقابلوف بتُ نظاـ ابؼدينة وسائر الكواكب كابعنود والأعوا

صاحب ابعيش من ابؼلك وابؼشتًى كالقاضي وعطارد كالوزير والقمر كوبٕ العهد وىكذا وفكرة أف ابؼلك كالشمس 
قريبة الشبو بدا ذكره أفلبطوف عن الشمس وأبنيتها بُ العابٓ ا﵀سوس حيث ىي التي بسنح الأشياء عتُ وجودىا 

مامة: ذكر أخواف انو بهب أف يكوف لأفضل بعد النبي والأقرب إليو نسبياً غتَ أنهم اختلفوا بُ ىذه شروط الا
الشروط وىناؾ من رأى عكس الشرط السابق غتَ أنهم يذكروف انو بهب التفرقة بتُ خلبفة النبوة وخلبفة ابؼلك. 

بهم أشد الغضب مع إنهم راضوف عن : لقد غضب أخواف الصفا على ابػلفاء من غتَ مذى 6مأخذىم على ابػلبفة
تصرؼ علي رضي الله عنه ويسمونو أمتَ ابؼؤمنتُ ويسخطوف على من أغضبو يوـ التحكيم فلم يكن بُ نية ابغكمتُ أي 
إصلبح وىم يروف ما يراه علي بُ التحكيم وىذا اعتًاؼ ضمتٍ بإمامتو ولا خلبؼ بينهم وبتُ الشيعة والإبظاعيلية 

ابػلبفة بُ رأي أخواف الصفا لا تؤخذ غلببًا بل انو لابد توقيفو ووصيو  :فة عند اخواف الصفابُ ولاية علي. ابػلب
وكل من اغتصبها فهو خليفة إبليس وكأنهم بوكموف على بصيع ابػلفاء بأنهم أتباع إبليس ما عدا من كاف على 

الأرض وبُ ىذا اتفاؽ مع نظرية مذىبهم ويقوؿ اخواف الصفا اف ابػلبفة بدأت مع أدـ عندما استخلفو الله على 
أبنية الدين بالنسبة  .الباطنية التي تقضي باف الإمامة عابؼية وانها بدأت من أوؿ ابػليقة بُ كل الأمم والديانات

للملك بُ نظرية الدولة عند أخواف الصفا: لقد جعل أخواف الصفا الدين ىو الأصل بُ ىذه العلبقة حيث أف 
لدنيا والآخرة وابؼلك عندىم حارس الدين وانو حتى تركو القياـ بواجباتو أنفسد الدين الدين ىو الأصل بُ صلبح ا

والدنيا بصيعاً وشعارىم أف ابؼلك ىو الدين أما ابؼلك فهو شئ عارض فالأنبياء أعطاىم الله ابؼلك ولكنو كاف عارضاً 
 :ين وابؼلك بُ نظر أخواف الصفا فيما يليبالنسبة بؽم مع أنهم بصعوا بتُ ابؼلك والدين وتتم مبررات ابعمع بتُ الد

أف ابؼلك لو كاف شخصاً آخر غي شخص النبي بٓ يكن بهرؤ إف يردىم عن دينهم أو يسومهم سوء العذاب كما   -7
 .فعل فرعوف ببتٍ إسرائيل

عارض أف الناس بطبيعتهم لا يرغبوف الا بُ دين ابؼلوؾ ولا يرىبوف الا منهم وىكذا كاف يرى الأخواف أف ابؼلك   -8
وانو وسيلة بغفظ الدين الذي ىو الأصل أو " الأخ ابؼقدـ " واف الصورة ابؼثلى للدولة ىي تلك التي بهتمع فيها 
ابؼلك والدين لشخص واحد أو رئيس واحد. وابؼنطلق الأساسي بؽم كاف قائماً عل تعاليم الدين الإسلبمي وحثو 

اة الدنيا واستشهد الأخواف بُ ىذا ابؼقاـ بالأنبياء والرسل على الزىد بُ ابغياة وتفضيلو الدار الآخرة على ابغي
وأفعابؽم وبآيات القرآف الكرنً مثل قولو تعابٕ " تريدوف عرض الدنيا والله يريد الآخرة " صدؽ الله العظيم . 

الكشف والستً: نص أخواف الصفا على أف الأمة قد يكونوف ظاىرين وقد يصتَوف إبٔ الستً فالإمامة عندىم 7
واجبة سواء ظهر الأماـ أو استتً وللبئمة فوائد بصة بُ حالتي الكشف والستً معا ففي الكشف يظهر ملكهم بُ 
الأجساـ وألارواح وبُ الستً يظهر بُ الأنفس والعقوؿ أما ابػلفاء الذين ليسوا من مذىبهم فهم أصحاب ابؼملكة 

نالوا التأييد الإبؽي و لذا صاروا مشغولتُ بالشهوات وابػلبفة ابعسمية وتظهر إمامتهم بُ ابعسد وحده لأنهم بٓ ي
وابؼلذات فالقوؿ أف ألإماـ بيلك النفوس بُ دور الستً و بيلك الأرواح بُ دور الكشف ليس ألا تأليها بؽذا ألإماـ 

واف بل وأعطوا العصمة للئماـ كالأنبياء. خلبصة القوؿ حوؿ نظرية الأخ -سبحانو و تعابٔ -فمن بيلك ىذا ألا الله

                                      
 القاىرة -مكتبة الابقلو مصرية-الإنسان في فكر أخوان الصفاد.عبد اللطيف محمد العبد: 6
 1995 -بتَوت -دار ابعيل -ابعزء الأوؿ -: بررير د.محمد شفيق غرباؿ و آخروفالدوسوعة العربية الديسرة 7
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و أوصافو أنو إذا كاف ابغاكم صابغا صلحت الدولة والعكس ويعتبروف الرئيس ىو    بُ الإمامة و شروط الأماـ 
و كالقلب بالنسبة للبدف فهو مصدر ابؼدينة و قواـ نظامها و منو      السلطة العليا كالشمس بالنسبة للكواكب 

وط التي وضعها الأخواف لرئاسة ابؼدينة الفاضلة أف مهمتو تستمد باقي السلطات الدنيا رئاستها كما يتضح من الشر 
ليست سياسية فحسب بل ىي مهمة خلقية أيضا فهو من الناحية ابػلقية بيثل النموذج الذي بوتذيو أىل ابؼدينة 
 الفاضلة و بفا لاشك فيو أف نظرة الأخواف ىذه وأف تكن نظرة ثيوقراطية دبيوقراطية ألا أنها تتفق مع روح العصر
حيث أف أطار ابؼؤسسات السياسية قد بردد بالدين والعرؼ برديدا لا بيكن التفكتَ بُ ابػروج عليو و تطويره عن 
   طريق العمل الدائب ابؼستمر من جانب ابؼشرع بل لا يصح ابػروج عليو لأف ذلك سيؤدي إبٔ أضعاؼ ابعماعة 

و الاستغلبؿ بواسطة تمعات الشرقية حيث ابغكم ابؼطلق و فالسلطة السياسية بدعتٌ الكلمة لا وجود بؽا ألا بُ المج
وفيما عدا ذلك بيكن أحداث تغيتَات بُ الأشخاص و بُ ابؼلوؾ و بُ الأسر و العائلبت ابؼالكة  ابؼلك ورجالو

ولكن تبقى الأشكاؿ السياسية كما ىي. ونتناوؿ التنظيم الذي أعده الأخواف من أجل الدعوة إبٔ فكرتهم حوؿ 
لفاضلة وىي التطبيق العملي للجانب الفكري السياسي عند الأخواف حيث بدأوا بالدعوة بعلب الأنصار ابؼدينة ا

أليهم أولا: نظاـ الدعوة: أف ابػصائص العامة التي بسيز دعوة أخواف الصفا كعقيدة أو مذىب ىي عدـ اقتصارىا 
لذي ىو جوىر ابؼذىب السياسي بدعتٌ أف على كونها بؾرد برليل الواقع و نقضو و أبما تسعى إبٔ ذلك التغيتَ ا

الأوضاع القائمة تتناقض مع الصورة ابؼثالية للواقع ابعديد الذي تسعى ابغركة إبٔ برقيقو. فابػصائص العامة التي بسيز 
 .أنها تعبتَ عن عقيدة سياسية -1 -دعوة أخواف الصفا السياسية ىي:

 .أنها تعبتَ عن عقيدة ذات جوىر ديتٍ  -9
 .تشهتَية و برريضيو ضد النظاـ القائم أنها دعاية  -10
 .أنها تعبتَ عن مفهوـ خاص لنظرية الدولة و كيفية بفارسة السلطة  -11
أنها دعوة حركية تسعى لتحقيق أىداؼ معينة حددتها مقدما و أعلنت عنها كمحور للنشاط ابؼنبعث من  -12

 .ابؼذىب
دعوة بصاىتَية لأنها بزاطب المجموع و تتجو إبٔ ابعماعة و تسعى إبٔ برقيق أىدافها عن طريق التكتل  أنها  -13

ابعماىتَي و الوحدة ابغركية. و قد قامت حركة أخواف الصفا اليوـ على أساس ما يعرؼ اليوـ بالديالكتيك وىذا 
تعامل النفسي لأف حركة الأخواف تسعى إبٔ يربط و بيزج بتُ مفهومي الدعوة و الدعاية كأسلوبتُ من أساليب ال

التوسع و الانتشار وىى بُ سبيل ذلك تستخدـ الدعاية وىى تسعى إبٔ التًبية العقائدية و التنشئة السياسية و 
خلق بماذج جديدة من البشر و ىي بُ سعيها ىذا تلجأ لأسلوب الدعوة و من الطبيعي أف تكوف الدعوة سرية و 

ن خلبؿ تنظيم قوى قادر على تعميق الدعوة و نشر الدعاية. و لذلك أسس الأخواف فروعا أف تتم ىذه الدعوة م
بعماعتهم بُ بصيع الأمصار و الأقطار و انتدبوا الدعاة للبتصاؿ بكافة طبقات الناس لكسب الأمصار وربطهم 

 :بنا8بابعماعة وأىدافها و من بٍ يعتمد نظاـ الدعوة على فكرتتُ أساسيتتُ 
 . بالدعوة أو الدعاةالقائمتُ - -14

                                      
 القاىرة -لو مصريةمكتبة الابق-الإنسان في فكر أخوان الصفاد.عبد اللطيف محمد العبد: 8
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ابؼستجيبتُ للدعوة أو ابؼدعوين. أولا: الدعاة: كانت حركة أخواف الصفا عبارة عن دعاية خفية مستتًة تغشاىا  -15
أساليب من ابؼكر و ابؼراوغة ولذلك عملت بُ ىدوء و حذر على نشر أفكارىا و آراؤىا بتُ ابعماىتَ باستخداـ 

 :أف تتوافر بُ الداعي أسلوب بث الدعاة بينهموىناؾ شروط بهب
 .أف يكوف ابؼرشح لأف يكوف داعيا بؿبا للتنقل من بلد إبٔ أخر بُ طلب العلم -16
أف يسأؿ الله الوسيلة إبٔ ابػلبص و النجاة و بذنب ابؽلبؾ بابؼعرفة و بدا أبؽمو الله من العلم و العمل بدا يكوف   -17

 .فيو بقاتو
 أف يكوف متصفا بابغلم و حسن العبادة -18
لناس على النظاـ القائم و يدعو إبٔ ابػلبص منو و يدعو إبٔ الاىتداء إبٔ طريق دعوة الأخواف. أف يألب ا -19

وبالنسبة لأسلوب اختيار الداعي فلقد كاف قادة الأخواف الذين ىم بُ أعلى مراتب ابعماعة ىم الذين يقوموف 
يبدأ فيو الداعي ابعديد مهمتو. كذلك باختيار الداعي بٍ يكفونو ما يهمو من أمور دنياه بٍ برديد ابؼكاف الذي س

قاـ أسلوب الرسائل و ابؼراسلبت للبتصاؿ بتُ الداعي و قيادة ابعماعة و أيضا قاـ أسلوب ابؼندوبتُ لنفس الغرض 
لقد عمل  -و أف كاف ىناؾ من يرى أنهم من ابؼراتب العليا بُ ابعماعة. ثانيا: ابؼدعوين أو ابؼستجيبتُ للدعوة:

 9:اجتذاب الناس إليهم من خلبؿ عدة شعارات ىي أخواف الصفا على
الدعوة لبناء ابؼدينة الفاضلة: لاشك بُ أف الدعوة الأخواف لبناء دولة أىل ابػتَ قد جعلت كثتَا من الناقمتُ  -20

على نظاـ ابغكم القائم من كافة العناصر و الطبقات ينضموف إبٔ ىذه ابعماعة كما أف ىذه الدعوة ابؼشعة 
 .ذبت أعضاء للحركة من بلتلف الطبقات ابؼضطهدة و الناقمةبالتفاؤؿ قد ج

برقتَ الدنيا و الزىد فيها: لا ريب أف برقتَ الأخواف للدنيا ومباىجها و دعوتهم إبٔ الزىد و بربيذه ربدا أدت  -21
عا قويا إبٔ جذب الطبقات الفقتَة ابؼعدمة و لعل مساعدة الأخواف للعضو بأف يكفوه أمور الدنيا ابؼادية تعتبر داف

 .بعذب الطبقات الفقتَة للبنضماـ للجماعة
مهابصة معتقدات الفرؽ ابؼختلفة: و من ابؼلبحظ أيضا أف مهابصة الأخواف بؼعتقدات الفرؽ ابؼختلفة و  -22

التشكيك بُ صحتها بؽو دعوة ضمنية لأتباع ىذه الفرؽ بؽجرىا و الانضماـ إبٔ بصاعة أخواف الصفا وعموما فهذا 
من مصلحة أخواف الصفا أو أي حركة ثورية عامة أف تتحالف مع الفرؽ الأخرى لا أف تهابصها  خطأ كبتَ حيث أف

ىذا فضلب عن استغلبؿ الظروؼ النفسية وابغالة الاجتماعية للمدعوين. يبقى التًكيز على جذب الشباب للدعوة 
لشباب والفتياف الأحداث حيث أنهم كانوا يفضلوف اجتذاب الشباب و الصبياف كثتَا و لعل تفضيل الأخواف ل

يرجع إبٔ إقتداءىم بسنة الله تعابٔ و ذلك لأف الله تعابٔ بٓ يبعث نبيا الا وىو شاب و لا أعطى ابغكمة أحدا من 
خلقو إلا من الشباب أو الفتياف كما ذكرىم الله تعابٔ بُ قولو"فتية أمنوا بربهم" و مع ذلك فأنهم لا بهدوف ضرورة 

 : لشروط التي بهب توافره بُ ابؼدعو لعضوية ابعماعةمن ضم ابؼشايخ. و من ا
 .أف يكوف مؤتلف الروحانية -
 .أف يكوف صحيح العزـ -
 أف يكوف تاـ الصحبة -
 أف بكوف مأموف الصحبة  -

                                      
 1993-القاىرة -دار الرشاد -الطبعة الأوبٔ -موسوعة الفرق و الجماعات و الدذاىب والفرق الإسلاميةد.عبد ابؼنعم ابغفتٍ: 9
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 أف يكوف معنيا على الازدياد من العلوـ   -

ألا يأنف من التعلم أو يتكبر على ابؼعلم و أف يقبل وصايا العارفتُ و يتبع ابؼرشدين. ومن توافرت فيو ىذه الشروط  -
 : ابؼبدئية يصبح مهيئا لقبوؿ الدعوة بشرط أف تتوافر لديو الأحواؿ الأربعة التالية

 .الإقرار باللساف  -
 .التصور بضروب الأمثاؿ للوضوح و البياف  -
 .بالضمتَ والاعتقاد التصديق -
التحقيق بالاجتهاد بُ الاعماؿ. والعضو الذي يصدؽ كلبمهم يصبح قوي النفس و كلو رجاء بُ الفوز و ثقة  -

بُ الله و لا شك أف ىذه رموز باطنية. ومن مبادئهم أف يقوـ الرئيس بامتحاف العضو و ذلك بأف يطلب منو 
صنف من ابؼدعوين كاف لو دعاة بـصوصتُ لو فهناؾ طوائف الابتعاد عن أىلو مثلب. و جدير بالذكر أف كل 

مقروف بهم منهم أولاد ابؼلوؾ و الأمراء والوزراء و العماؿ والكتاب و منهم طائفة من أولاد الأشراؼ والدىاقتُ و 
 : لكل صنف دعاة بـصوصوف. ثانيا:نظاـ المجالس السرية)ابػلبيا( : ىناؾ نوعاف من المجالس عند الأخواف

 .بؾلس للذات ابعسمانية أي للؤكل و الشرب وغتَىا من أمور ابعسد  -
 :بؾلس للذات الروحانية أي بؾلس العلم. ونظم الأخواف بؾالسهم على النحو التابٕ  -
 يكوف ىناؾ بؾلسا خاصا بهم بُ  بؾلس لكل منطقة: يدعو الأخواف أعضاء بصاعتهم بُ كل مكاف أف  -
 .ب ابغركة ا﵀لية و ينظم كل أمورهبلدة و ىو الذي يقود كل جوان -
مواعيد الاجتماعات و مكانها: يكوف اجتماع الأخواف بُ بؾلسهم مرة واحدة كل أثتٍ عشر يوما و ليس  -

للبجتماع مكاف ثابت و بهتمعوف بُ أي مكاف يكونوف آمنتُ فيو على أنفسهم و يكوف الاجتماع ليلب أو نهارا. 
 شروط الاجتماعات

 .جتماع على تقوى الله وخيفة مراقبةأف يكوف الا   -
 .على الأعضاء قبل حضور الاجتماع أف يتنظفوا و يتطهروا و يأخذوا زينتهم  -
عدـ التغيب عن الاجتماع لأي سبب من الأسباب فبما سوى عذر قهري بينع صاحبو من ابغضور إبٔ مكاف   -

 .الاجتماع
من رسائل أخواف الصفا أف المجلس الأعلى بعماعة أخواف الصفا كاف يطلق على  رئاسة الاجتماعات:يستفاد -

رئيسو "ابغكيم" أو"رب بيت ابغكمة" و أف عدد تلبميذه كانوا أثتٌ عشر تلميذا و عموما فقد احتل الرئيس قدرا  
و القواعد التي تنظم كبتَا بتُ مرؤسيو. الأسس العامة التي بركم نظاـ المجالس : وضع الأخواف بؾموعة من الأسس 

 10:العلبقة بتُ أفراد ابعماعة وىى كالأبٌ
 أخذ العهد من العضو ابعديد بدا يتضمن ابغفاظ على العلوـ ة الأسرار ونشرىا  -
 التدرج بُ تلقتُ أعضاء ابعماعة علوـ ابعماعة وأسرارىا  -

 الطاعة وىى طاعة ابؼراتب الدنيا للمراتب العليا حتى لا بودث ابػلبؼ -

                                      
 1982-القاىرة-مكتبة وىبة-الطبعة السادسة -الجانب الإلذي من التفكير الإسلاميد.محمد البهي:  10
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حرية الرأي حتى لا تقع ابػصومة و بهب أف يكوف ابؼتجادلاف من نفس الرتبة فإذا بٓ يتفقا رفعوا الأمر إبٔ من  -
 .ىو أعلى رتبة

 .الفدائية والتضحية بالروح وابعسد بُ سبيل الدعوة -
ف محمد بن صوف الأسرار و ىو أىم مبدأ عند ابعماعة. لقد ذكر من أخواف الصفا بطسة أعضاء ىم: أبو سليما  -

معشر البستي و يعرؼ بابؼقدسي و أبو ابغسن علي بن ىاروف الزبقابي و أبو ابضد ابؼهرجاني و العوبُ و زيد بن 
رفاعة و كانوا بهتمعوف سرا ويتباحثوف بُ الفلسفة على أنواعها. و بُ الواقع أف الاختلبؼ بتُ الباحثتُ حوؿ عصر 

شخاص ابعماعة الذين صنفوا رسائل أخواف الصفا و من ىذه بصاعة أخواف الصفا أدى إبٔ الاختلبؼ حوؿ أ
 : الآراء ما يلي

أف واضعي الرسائل بُ القرف الرابع ابؽجري ىم زيد بن رفاعة وأبو سليماف محمد بن مشتَ)معشر( البستي  -1
 و أبي محمد بن ابؼعروؼ بابؼقدسي و أبو ابغسن على بن ىاروف الزبقابي و أبو ابضد ابؼهرجاني و النهرجوري و العوبُ

 .أبي البغل
 .أف ابغكيم المجريطي ىو الذي وضع رسائل أخواف الصفا أو الرسالة ابعامعة -
أف احد الأئمة من آؿ البيت بُ العصر العباسي الأوؿ ىو الذي وضع ىذه الرسائل مع عدـ الاتفاؽ حوؿ الأماـ  -

 .الواضع بؽا

أف ابغرـ الأربعة للئماـ ابضد الوبُ ىم الذين وضعوا و ىؤلاء ابغرـ ىم عبدا ﵁ بن ابؼبارؾ وعبدا ﵁ بن سعيد وعبد الله  -
بن بضداف وعبد الله بن ميموف القداح. على أف الاحتماؿ الأقوى أف الرسائل قد ظهرت على مراحل وذلك ابتداء من 

ىجريا( إبٔ الأماـ ابضد  212ىجريا( إبٔ الأماـ عبد الله بن محمد ) ابؼتوبُ 182أو  181عبد الله بن مبارؾ )ابؼتوبَ عاـ 
. ىجريا( إبٔ زيد بت رفاعة و بصاعتو بُ الربع 24ىجريا( إبٔ عبد الله بن سعيد )ابؼتوبَ عاـ 299بن عبد الله)ابؼتوبُ

ذا يتفق مع مراحل تطور أي حركة ىجريا( و ى 398أو 395الأختَ من القرف الرابع ابؽجري إبٔ المجريطي )ابؼتوبُ 
حيث أنها تبدأ من الاعتداؿ حيث لا نلمح بُ الرسائل الأوبٔ أي ىجوـ صريح على ابػلفاء الراشدين و لكن بعد أف 
يتعاقب أجياؿ ابعماعة يزداد تطرفها و ىذا ما نلبحظو بصورة تدربهية بُ الرسائل اللبحقة. وقد بلغت ابعماعة أوج 

 .باسي الثاني بفا يؤكد أنها قد بدأت قبل ذلك بكثتَ وىذا يتفق مع ما سبق الإشارة إليوبؾدىا بُ العصر الع

 : الفكر السياسي عند الفارابي -2
، أبو نصر الفارابي، ويعرؼ بابؼعلم الثاني لدراستو كتب أرسطو )ابؼعلم ىو أبو نصر محمد بن محمد بن طرخاف بن أوزلغ الفارابي: -11

. ولد بُ مدينة "فاراب" بُ تركستاف حيث كاف والده تركياً Alpharabiusالأوؿ( وشرحو بؽا. ويعرؼ الفارابي بُ اللبتينية باسم 
ساتو العليا، فدرس الفلسفة، وابؼنطق، والطب من قواد ابعيش. وبُ سن متقدمة، غادر مسقط رأسو وذىب إبٔ العراؽ بؼتابعة درا

على يد الطبيب ابؼسيحي يوحنا بن حيلبف، كما درس العلوـ اللسانية العربية وابؼوسيقي. ومن العراؽ انتقل إبٔ مصر والشاـ، 
 حيث التحق بقصر سيف الدولة بُ حلب واحتل مكانة بارزة بتُ العلماء، والأدباء،والفلبسفة.

 ـ.950ىػ/339بالعطاء بُ شتى علوـ ابؼعرفة طواؿ بشانتُ سنة، توفػي الفارابي أعزب، بددينة دمشق سنة وبعد حياة حافلة 
 إسهاماتو العلمية: 
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أطلق عليو معاصروه لقب "ابؼعلم الثاني" لاىتمامو الكبتَ بدؤلفات أرسطو "ابؼعلم الأوؿ"،  يعدّ الفارابي أكبر فلبسفة ابؼسلمتُ. وقد
وتفستَىا، وإضافة ابغواشي والتعليقات عليها. ومن خصائص فلسفة الفارابي أنو حاوؿ التوفيق من جهة، بتُ فلسفة أرسطو 

مذىب الفيض بُ الفلسفة الإسلبمية ووضع بدايات وفلسفة أفلبطوف، ومن جهة أخرى بتُ الدين والفلسفة. كما أنو أدخل 
 التصوؼ الفلسفي.

ورغم شهرة الفارابي بُ الفلسفة وابؼنطق، فقد كانت لو إسهامات مهمة بُ علوـ أخرى كالرياضيات والطب والفيزياء. فقد برىن بُ 
" ا لذي وضع فيو ابؼبادئ الأساس للعلوـ الفيزياء على وجود الفراغ. وتتجلى أىم إسهاماتو العلمية بُ كتابو "إحصاء العلوـ

 وتصنيفها، حيث صنف العلوـ إبٔ بؾموعات وفروع، وبتُ مواضيع كل فرع وفوائده.
وبجانب إسهامات الفارابي بُ الفلسفة، فقد برز بُ ابؼوسيقى. وكانت رسالتو فيها النواة الأوبٔ لفكرة اللوغاريتم حسب ما جاء بُ  

: أما الفارابي الأستاذ الثاني بعد أرسطو وأحد أساطتُ Carra de Vauxكارا دي فو كتاب "تراث الإسلبـ"، حيث يقوؿ  
الأفلبطونية ابغديثة ذو العقلية التي وعت فلسفة الأقدمتُ، فقد كتب رسالة جليلة بُ ابؼوسيقى وىػػػػو الفن الذي برز فيو، بقد فيها 

رياضيات بابؼوسيقى. وتؤكػػػػػػد زغريد ىونكو الفكرة نفسها حتُ تقوؿ أوؿ جرثومة لفكرة النسب )اللوغاريتم(، ومنها نعرؼ علبقة ال
: " إف اىتماـ الفارابي بابؼوسيقى ومبادئ النغم والإيقاع قد قربو قاب قوستُ أو أدنى مػػػػػػػػػػػن علم اللوغاربً الذي يكمن بصورة 

 مصغرة بُ كتابو عناصر فن ابؼوسيقى". 
 مؤلفاتو:

 بُ علم ابؽيئة لبطليموس.ػ شرح كتاب "المجسطي" 
 ػ شرح ابؼقالتتُ الأوبٔ وابػامسة من كتاب إقليدس بُ ابؽندسة.

 ػ كتاب بُ ابؼدخل إبٔ ابؽندسة الوبنية. 
 ػ كلبـ بُ حركة الفلك. 

 ػ مقالة بُ صناعة الكيمياء.
، إبٔ بشاني بؾموعات، بٍ ذكر فروع كل بؾموعة، وموضوع كل فرع  ػ كتاب : قسّم الفارابي، بُ ىذا الكتاب، العلوـ إحصاء العلوـ

 منها، وأغراضو، وفوائده. تربصو جتَار الكربيوني إبٔ اللبتينية.
 ػ صناعة علم ابؼوسيقى: شرح فيو الفارابي مبادئ النغم والإيقاع.

 ؤلفات الأخرى بُ الفلسفة وابؼنطق ومن أشهرىا:وللفارابي عدد كبتَ من ابؼ
 ػ  آراء أىل ابؼدينة الفاضلة. 

 ػ ابعمع بتُ رأى ابغكيمتُ أفلبطوف الإبؽي وأرسطوطاليس: وىو كتاب يوفق فيو الفارابي بتُ آراء أفلبطوف وأرسطو. 
ابؼكتبات، وابؼعروؼ منها إبٔ الآف قليل، إذا قيس و أكثر الكتب التي ألفها الفارابي، إما أنها فقدت أو أنها لا تزاؿ بُ ابػزائن و 

 بدجموع ما كتبو بُ شتى العلوـ والفنوف.

  نشأة الدولة و أنواعها: -أ
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يرى الفارابي بأفّ الإنساف بييل إبٔ الاجتماع مع الآخرين، وىذا ابؼيل ميل فطري، حيث لا يستطيع الإنساف أف بوقق حاجياتو 
يكمّلو بُ برقيق ابغاجيات وابؼنافع، الشيء الذي يدفعو للبحث عن سكن بؾاور بؽؤلاء الناس و  بدفرده، لذلك فهو بحاجة إبٔ من

 .11يسمّى بالتابٕ ابغيواف الإنسي أو ابغيواف ابؼدني 
بُ آف واحد وىذا يعطينا  وابؽدؼ من وراء ىذا الاجتماع حسب الفارابي يكمن بُ برقيق السعادة وىذه السعادة دنيوية وأخروية

فكرة عن الابذاه الأخلبقي والديتٍ بُ فكر الفارابي السياسي والاجتماع ىنا يصبح وسيلة وليس غاية بُ حد ذاتو لأف الغاية ىي 
 بلوغ الإنساف درجة الكماؿ بُ برصيل السعادة الدنيوية والأخروية.

 عابٓ بأسره واعتبر الأمة بؾموعة من ابؼدف وىي أنواع عنده:أشار الفارابي على ما أبظاه بابؼعمورة والقصد ىنا ىو ال
شبهها بأعضاء ابعسم التاـ والصحيح والتي تتعاوف أعضاؤه فيما بينها لتقوـ بوظائفها على أحسن وجو  ابؼدينة الفاضلة: -1

أجزاء ابؼدينة فهي تؤلف وحدة   والعضو الرئيس ىو القلب وىناؾ أعضاء تأبٌ بُ ابؼرتبة الثانية وأعضاء بزدـ ولا ترأس وىكذا ىي
كابعسم وليس كل عضو صابّ لأف يكوف رئيسا فهو أكمل إنساف أو عضو فيها ويشتًط الفارابي فيو الفطرة والطبع وابؼلكة 

ناحية والإرادة والعقل وأف يتلقى ابؼعرفة مباشرة من العقل الفعاؿ وقد سوّى الفارابي بتُ وظيفتي ابغكيم الفيلسوؼ والنبي ابؼنذر من 
رئاسة كل منهما للدولة ولكن بطريقتتُ بـتلفتتُ من حيث ابؼعرفة، أما خصاؿ رئيس ابؼدينة الفاضلة فهي نفس ابػصاؿ ابؼعروفة 
عند الفلبسفة ابؼسلمتُ مثل ما رأيناه عند ابؼاوردي مع بعض الاختلبفات البسيطة، ىذه ابػصاؿ تشكل نوع من الكماؿ وابؼثالية 

شخص واحد وبُ ىذه ابغالة يقوؿ الفارابي تكوف الرئاسة موزعة بتُ عدة رجاؿ يتصفوف بخصاؿ منها:  ومن الصعب توفرىا بُ
 الواحد منهم حكيم والآخر بؿب للعدؿ والثالث لو جودة استنباط والرابع لو رؤية وابػامس لو جودة إرشاد....إبْ.

ا وبٓ تتبع العقيدة الصحيحة بُ الله والعقل الفعاؿ وىي أما مضادات ابؼدينة الفاضلة فهي بذمعات جاىلة ضالة غتَت معتقداته
 بذمعات فاسقة تعلم دوف أف تعمل بدا علمتو و ىي:

ىي التي بٓ يعرؼ أىلها السعادة، وإف ارشدوا إليها بٓ يقيموىا وإف ذكرت بؽم بٓ يعتقدوىا فهم يهتموف  الددينة الجاىلة: -2
 قد قسمها الفارابي إبٔ ستة أقساـ وىي:ويبحثوف عن برقيق ابػتَات ابغسية البهيمية و 

 ابؼدينة الضرورية والتي يعيش أىلها على الضروريات دوف الكماليات. -
 ابؼدينة البدالة والتي يعمل أىلها و يتعاوف على بلوغ الثروة لأنها غاية بالنسبة بؽم. -
 شرب وغتَىا من اللذات.مدينة ابػسة والشقوة ويكمن اىتماـ أىلها بالتمتع باللذة من ابؼأكل وابؼ -
 مدينة الكرامة والتي يتعاونوا أىلها على أف يصتَوا مكرمتُ بفدوحتُ مذكورين مشهورين بتُ الأمم. -
 مدينة التغلب وىم الذين يكونوف القاىرين لغتَىم وبنهم التغلب والسيطرة. -
ىواه بُ شيء أصلب فيعيشوف بُ فوضى) ىي فوضى  ابؼدينة ابعماعية ويكوف أىلها أحرار يعمل كل واحد منهم ما شاء ولا بينع -

 الدبيقراطية التي أشار إليها فلبسفة اليوناف وىي نابذة عن إفراط بُ استعماؿ ابغرية (
 وىي التي علم أىلها بابؼدينة الفاضلة ولكنهم لا يعملوف بدا علموا، ويعملوف بدا عمل بو أىل ابؼدينة ابعاىلة. الددينة الفاسقة: -3
ىي التي كانت آراء أىلها وأفعابؽم مطابقة لأىل ابؼدينة الفاضلة بٍ تبدّلت فساد بتُ أىلها زيف الآراء وفساد  :الددينة الدتبدّلة -4

 الأعماؿ والأخلبؽ.

                                      
 .255عبد ابؼعطي، مرجع سابق، ص: ، نقلب عنصيل السعادةتحالفارابي،  11
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إنهم  ىي ابؼدينة التي يسود فيها الضلبؿ وابػداع والغرور فأىلها لا يعتقدوف بُ الله ولا بُ العقل الفعاؿ بل :الددينة الضالة -5
يذىبوف إبٔ أف الله والعقل الفعاؿ من ضمن الأفكار الفاسدة، ورئيس ىذه ابؼدينة بىادع الناس وينافقهم ويزعم أنو يتلقى الوحي، 

 فهو من طينتهم، فكما تكونوا يوبّٔ عليكم.
ابغقوؿ فتعيق بمو الزرع والغرس وتوجد داخل ابؼدينة الفاضلة وىي بدثابة الأشواؾ أو النباتات الضارة التي تنبت بُ  النوابت : -6

 وتفسده.
 يقسم الفارابي المجتمعات على قسمتُ وبنا: أنواع المجتمعات: -ب
 وىي بدورىا تنقسم إبٔ ثلبثة أقساـ وىي: المجتمعات الكاملة: -1
ينها ) دوؿ العابٓ  وىي اجتماع الأمم كلها بُ ابؼعمورة وىي أكمل المجتمعات حيث بذتمع وتتعاوف فيما ب المجتمعات العظمى: -أ

 كلها (.
 وتتمثل بُ اجتماعات الأمة بُ جزء من ابؼعمورة ) الأمة العربية مثلب (. :المجتمعات الوسطى -ب
 ) بلد عربي من الأمة العربية ( 12وىي اجتماعات أىل ابؼدينة بُ جزء من سكن أمة :المجتمعات الصغرى -ج
يقوؿ الفارابي أف المجتمعات الصغرى التي بسثل أىل ابؼدينة ىي أكمل ىذه المجتمعات وأميزىا، بحيث يسود ابػتَ والكماؿ أقصى ما  

 بيكن.
من خلبؿ ىذه التقاسيم والأنواع نرى أف فكر الفارابي كاف على شاكلة أفلبطوف وأرسطو الذين يروف أف دولة ابؼدينة ىي أفضل 

ذا من جهة، ومن جهة أخرى فالفارابي بٓ يقدـ صورة ابؼدف القائمة بُ عصره أو إظهار النظاـ السياسي القائم النظم السياسية ى
بقدر ما أعطانا فكرا سياسيا خالصا أي غتَ مرتبط بالواقع وابؼوجودة بُ أيامو وبؾتمعو. كما أف المجتمعات غتَ الكاملة أو الناقصة  

 اع أىل ا﵀لة واجتماع أىل ابؼنزؿ.كثتَة منها اجتماع أىل القرية واجتم
يرى الفارابي أفّ السعادة إذا كانت بفكنة على وجو الأرض، فتكمن بُ التعاوف الذي بوصل بتُ الأفراد بُ أعمابؽم الفاضلة وبودث 

 .13ىذا بُ أكمل اجتماع إنساني الذي يشمل بصيع أمم الأرض وأحسن دولة يناؿ بها الكماؿ ىي الدولة الكبرى
رض الفارابي ىنا إبٔ دراسة عن الأسرة باعتبارىا النواة الأوبٔ بُ المجتمع وأنّها جزء من اجتماع أىل السكة، مع أف التماسك بٓ يتع

الاجتماعي بُ الأسرة أقوى منو بُ ابؼدينة وبُ السكة وبُ الشارع الذي يقطنو بصاعة من الأسر وربدا ىذا التغاضي يعود إبٔ أف 
اـ الأسرة بُ بصهوريتو الفاضلة )مشاعية النساء والأولاد ( أي أف الفارابي بٓ بهد ما عند أفلبطوف من  أفلبطوف كاف قد ألغى نظ

 بالرغم من أف أفلبطوف تراجع عن بعض أفكاره بُ آخر حياتو من خلبؿ كتابو القوانتُ.  ! كلبـ أو ما يكتبو عن الأسرة ؟
بابؼثالية، وىذا نابغا من تأثره الشديد بأفلبطوف وأرسطو، وبالرغم من ىذا  وخلبصة القوؿ فإف فكر الفارابي كما يظهر جليا يتميّز

 التأثر فلم يأخذ الفارابي كل ما جاء بو أفلبطوف فلم يتعرّض لأنواع ابغكومات مثلب   
 قاـ بو الفارابي.وىناؾ من يرى بأف أنواع ابؼدف والتي بسثل ابؼدف الفاسدة بتعبتَ أفلبطوف وأرسطو )ابغكومات الفاسدة ( ىي ما   

وبذدر الإشارة إبٔ أف الفارابي حاوؿ التوفيق بتُ العقل والنقل أي بتُ الفلسفة والدين وذلك من خلبؿ ذكره للمدف الفاضلة وغتَ 
 الفاضلة بتدخل العامل الديتٍ والأخلبقي مباشرة.

 
                                      

 .76عبد المجيد عمراني، مرجع سبق ذكره، ص:  12
 .169، ص:1995، الشركة العابؼية للكتاب، بتَوت، تاريخ الفلسفة العربية بصيل صليبا، 13
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 عند  ابن باجة :  الفكر السياسي

والروية، ىي  14.الإنساني تظهر بُ البعد الاختياري بؽذا الفعل، وىو اختيار وليد الرويةلقد تبتُ بُ المجاؿ السابق، أفّ ميزة الفعل 
القوة التي تبعد الفعل الإنساني عن تأثتَات النفس البهيمية ابغيوانية، دوف أف يعتٍ ذلك أفّ الإنساف يصبح فارغًا من أي بؿتوى 

" و"توجيهيًّا، وليوضح ابن باجة الفرؽ بتُ الفعلتُ، يقدـ مثالًا دالاًّ بل ابؼقصود، أفّ الروية تلعب دوراً "علبجيًّا" و .حيواني "تطهتَياًّ
فأما من يكسره لئلّب بىدش  .فيقوؿ: "ومثل من يكسر حجراً ضربو أو عودًا خدشو لأنوّ خدشو فقط، وىذه كلها أفعاؿ بهيمية

 .يجة واحدة بُ الفعلتُ معًا، إلا أفّ الدوافع بزتلففعلى الرغم من أفّ النت 15"غتَه، أوعن روية توجب كسره فذلك فعل إنساني
وـ فهناؾ، بُ ابغالة الأوبٔ، دافع نفسي ناتج عن انفعاؿ مرتبط بالأبٓ؛ وبُ ابغالة الثانية، ىناؾ دافع يأبٌ وليد التفكتَ والتدبتَ، وير 

 -تقدمو بُ النفس الانفعاؿ النفساني فقط غاية معينة وىي برقيق ابػتَ العاـ. لذلك يقوؿ ابن باجة "فالفعل البهيمي ىو الذي ي
ولذلك، فالروية إبّما  .16"مثل التشهي أو الغضب أو ابػوؼ أو ما شاكلو؛ والإنساف ىو الذي يتقدمو أمر يوجب عند فاعلو الفكر

 .17تكوف دائمًا بكو غاية بؿددة، وىي ابػتَ على الإطلبؽ

الآخر، يستحضر كل ما قيل بُ المجالتُ السابقتُ: فالانفصاؿ يدؿ على وابؼلبحظ أفّ ابن باجة، وىو بودد ما بييز كل فعل عن 
الضرورة، وغياب الاختيار وابغرية سواء بالنسبة إبٔ ابعسم بوصفو جسمًا طبيعيًّا، أو جسمًا حيوانيًّا يقع خارج ذات الإنساف، بل 

ذات واحدة بذتمع فيها كل العناصر  سيكلولوجي،-ىو تفاضل داخلي، يقع داخل الذات، ككل مركب بفا ىو فيزيائي، بيو
السابقة. غتَ أفّ برقق الفعل واقعيًّا، يكشف عن الفاعل ابغقيقي، وا﵀رؾ الأوؿ بُ الإنساف، وىو إما القوة الفكرية، أو قوى ما 

خالص أي بؾرد الفكرية. واعتباراً بؼا سبق، بيكن أف نصنف الفعل الإنساني بشكل عاـ إبٔ ثلبث مراتب: الأوؿ: فعل بهيمي -قبل
انفعاؿ. الثاني: فعل بهيمي بالذات لا بوضر فيو الإنساف ابغقيقي إلا بالعرض أو بعبارة أخرى بهيمي من حيث الدوافع ابغقيقية، 

 .وإنساني من حيث ابؼظهر ابػارجي. الثالث: فعل إنساني خالص

تتشكل الظاىرة السياسية، لذلك بقد الفعل الإنساني بُ إفّ الصنف الثاني من الأفعاؿ ىو الذي يشكل الأغلبية من الناس، ومنو 
 ابؼدف، لا بىلو بفا ىو بهيمي من جهة ا﵀رؾ والغاية. وىذا التداخل بتُ الفعلتُ أمر حتمي، ماداـ التجمع ابؼدني يستلزـ حدًّا معينًا

بهيمية. وبذليات ىذا التداخل، حسب ابن  أي من الروية والتفكتَ، غتَ أفّ الغاية من ىذا التدبتَ ىو برقيق أىداؼ -من التدبتَ
وبويل عليو بُ كتاب  "وىي ابؼدف التي تناوبؽا ابن باجة بُ كتاب بومل عنواف: "العلم ابؼدني .تظهر بُ ابؼدف الأربع الفاسدة -باجة

فارابي، أـ أفّ ابن تدبتَ ابؼتوحد غتَ أنوّ كتاب مفقود، فلب ندري ىل ىو تلخيص لكتاب السياسة لأرسطو، أـ لأفلبطوف، أـ لل
باجة قدـ فيو تصوراً خاصًّا بو. لذلك سنحاوؿ تتبع أىم ملبمح ىذه ابؼدف الأربع الفاسدة انطلبقاً بفا كتبو الفارابي لاعتبارين، 

الاعتبار الثاني، ىو احتفاظ ابن باجة  .18أوبؽما: إفّ القوؿ بوجود أربع ستَ أو مدف فاسدة ىو قوؿ يتكرر وبوضر عند الفارابي

                                      
 95تتحد الروية بالبحث والاستدلاؿ وتعتٍ أيضًا الفكرة. تدبتَ ابؼتوحد، ص  14
 51ص  ،تدبير الدتوحدابن باجة:  15
 .، الصفحة نفسهاالدرجع نفسو  ،ابن باجة  - 16
 138، ص مرجع سابق، ضمن رسائل فلسفية للكندي والفارابي وابن باجة وابن عديباجة، ابن   17
 87. وأيضًا كتاب السياسة ابؼدنية، ص 131، ص كتاب آراء أىل الددينة الفاضلةالفارابي:  18
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ابؼدينة ابعماعية، مدينة التغلب. ويقسم الفارابي ابؼدف الفاسدة، ابؼضادة للمدينة الفاضلة )أو  :بأبظاء ابؼدف الفاسدة نفسها مثل
 .، إبٔ أربع مدف وىي: ابؼدينة ابعاىلية، ابؼدينة الفاسقة، وابؼدينة ابؼتبدلة وأختَاً ابؼدينة الضالة19)الأمامية 

التي بٓ يعرؼ أىلها السعادة، وكل ما عرفوه ىو بؾرد غايات جسمانية ولذات حسية، وعليو فإفّ برقيق ابؼدينة ابعاىلية، وىي  -1 
ىذه اللذات ىو السعادة، وابغرماف منها ىو الشقاء. وىذا ما يبرر قوؿ ابن سينا: "وبؽذا بهب أف لا يتوىم العاقل أفّ كل لذة فهي  

 .20"كما للحمار بُ بطنو وفرجو

 .سدة بؽا آراء ابؼدينة الفاضلة من علم بالسعادة ومعرفة الله والعقل الفعاؿ، إلا أفّ أفعابؽا أفعاؿ أىل ابؼدينة ابعاىليةابؼدينة الفا -2 

ابؼدينة ابؼتبدلة، وىي مدينة كانت آراؤىا وأفعابؽا بُ القدنً مطابقة لآراء ابؼدينة الفاضلة وأفعابؽا، غتَ أنّها تبدلت وتغتَت  -3 
 .آراؤىا وأفعابؽا

 .21ابؼدينة الضالة، مدينة تؤمن بوجود السعادة بعد ىذه ابغياة، لكن بؽا آراء فاسدة الاعتقاد با﵁ والعقل الفعاؿ -4 

إفّ ما يقدمو الفارابي من معطيات نظرية عن ىذه ابؼدف، لا بيكن إلا أف يدعم أطروحة ابن باجة القائمة على فكرة فساد ابؼدف، 
ابعهل(، أو لأفّ الغايات ابؼرسومة غايات بهيمية؛ من قبيل إشباع اللذات، أو برقيق الغلبة والشهرة. إما لغياب دوافع فكرية )أي 

 .وأنوّ وبُ بصيع ابغالات، لا بىلو الفعل البهيمي من فعل إنساني وإف كاف بالعرض

بعسم، ولا يطالب بإفناء ابعسمية وعلى الرغم من نقد ابن باجة للبعد الشهواني وابعسمي، فإنوّ مع ذلك، لا يصل إبٔ حد إقصاء ا
وىو موقف أكده  .22"من أجل الروحانية "فبابعسمانية ىو الإنساف موجود، وبالروحانية ىو أشرؼ، وبالعقلي ىو إبؽي فاضل

الفارابي، عندما طالب الفاضل بعدـ استعجاؿ ابؼوت "بل ينبغي عليو أف بوتاؿ بُ البقاء ما أمكن ليزداد من فعلو ما يسعد بو، 
ومن الواضح أفّ صنف الإنساف العاقل أفراده قليلوف جدًّا، إف بٓ نقل ىناؾ فرد واحد  .23"لئلب يفقد أىل ابؼدينة نفعو بؽم بفضيلتوو 

فقط، وىو ابؼتوحد الفيلسوؼ. ومن ابؼنطقي أفّ ىذا ابؼتوحد لا تلتئم منو مدينة، فكل ابؼدف فاسدة. أما إذا أصبحت ابؼدينة كاملة، 
 .24ابؼتوحد أصلبً  فلب حاجة لوجود

بُ حديث مسهب عن الصور الروحانية العامة وابػاصة وما بييزبنا عن الصور ابعسمانية والتي بيثلها على   :الصور الروحاني  -3
التاربىية فهم أسباب زواؿ الأمم وانتقاؿ –السياسي، أصحاب الأنساب والأثرياء. أما من الناحية السياسية -ابؼستوى الاجتماعي

يتوقف عند الصور الروحانية العامة: ويرى أنوّ ليست بؽذه الصور، إلا نسبة واحدة، ىي نسبتها إبٔ الإنساف  .25إبٔ الغتَ السيادة

                                      
 93باجة بُ كتاب تدبتَ ابؼتوحد، ص التسمية نفسها بقدىا أيضًا عند ابن  19
 424الإليهات، ص  -لشفاء ابن سينا: ا 20
 107إبٔ  87. وأيضًا كتاب: السياسة ابؼدنية، من ص 156إبٔ  131، من ص آراء أىل ابؼدينة الفاضلةالفارابي: كتاب  21
 52، ص تدبير الدتوحدابن باجة:  22
 84، ص فصول منتزعةالفارابي:  23
 46، ص الدتوحد تدبيرابن باجة:  24
 77، ص  الدرجع نفسوابن باجة  25
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إفّ الصور  .26الذي يعقلها، وىي عبارة عن بصلة من ابؼعقولات الروحانية ابؼطلقة، وابؼدركة بواسطة العقل الفاعل، أو العقل الفعاؿ
جانبو البرىاني، ىي كليات عامة، وىي أكمل الروحانيات على الإطلبؽ. إنّها تدرؾ فقط بالعقل وىي العامة، بلغة ابؼنطق بُ 

وإدراكها، بهعل الإنساف حاصلًب على الكمالات الفكرية، وليست ابغكمة إلا أكمل أحواؿ الروحانية الإنسانية. "إفّ  .خاصة بو
، فهي كمالات بالإطلبؽ، وىي بـتصة الأفعاؿ الذكرية ]كذا بُ الأصل الذي وضعو ا﵀قق، والأ صح "الفكرية"  والعلوـ

من الواضح، أفّ ابن باجة، بهعل طريق  .27"بالإنساف، لا يشتًؾ فيها غتَ الإنساف، وىي إما تعطي الوجود الدائم، أو تصل بو
تصالًا ينشد من خلبلو الفعل "الإمساؾ" بالصور الروحانية العامة، طريقًا عقليًّا خالصًا، يقوـ على فكرة الاتصاؿ بالعقل ا

الإنساني، مشاركة ىذا الفصل الفعاؿ بُ العلم الكلي، وابؼعرفة التامة الأزلية. إنوّ اتصاؿ يشبو الصعود، كما يقوؿ ابن باجة بُ 
صور، إفّ الإنساف بُ تدرجو عبر ال .29 إلا أنوّ ليس صعودًا ولا اتصالًا صوفيًّا، كما يؤكد ذلك ابن طفيل 28 رسالة الاتصاؿ

وكل ما حققو  .يستطيع أف بوقق "نقلة" عقلية بكو عابٓ الأزلية، وابؼعرفة ابؼطلقة، ويصبح من بٍّ ذا قوة عقلية على اختًاؽ ابؼطلق
الإنساف بُ مرحلة ما قبل ىذا العقد النظري، بيكن اعتباره أفعالًا نفسية ترتبط بابعانب العملي، اعتمادًا على الروية والتمييز، ومن 

ولا يكتمل العقل العملي إلا عندما يصبح العقل النظري ابؼعطي لأسبابو،  .30 هي أقرب إبٔ ما بظاه ابن باجة، بالعقل العمليبٍّ ف
 ومبادئو وغاياتو. آنذاؾ فقط، بيكن ابغديث عن ابؼاىية ابغقيقية للئنساف بل يصبح الإنساف صاحب فعل إبؽي وعقل إبؽي

: ىل العقل الفعاؿ عقل مفارؽ معرفيًّا وأنطولوجيًّا؟ إلا أفّ قوؿ ابن باجة، بالاتصاؿ بال عقل الفعاؿ ابؼفارؽ، قوؿ يطرح إشكالًا قوياًّ
أي ىل ابن باجة، يعيد إنتاج الأطروحة الفيضية نفسها مع الفارابي وابن سينا وىي الأطروحة التي تقوؿ بتًابية العقوؿ ابؼفارقة، 

لفعاؿ أو واىب الصور، أـ أفّ ىذا العقل الفعاؿ، يصبح مع ابن باجة، عقلبً بؿايثاً لتصل بعد ذلك إبٔ العقل العاشر، وىو العقل ا
 .31للعقل الإنساني، ومن بٍّ يكوف ابن باجة قد مهد الطريق لابن رشد

مقتضبًا وبؾملًب، وأحيانًا غتَ تاـ ومكتمل، كما ىو  -لأسباب متعددة  -لقد جاء القوؿ الباجوي، الذي تناوؿ ىذا الإشكاؿ 
ونتج عن ذلك نوع من الغموض الذي ألقى بظلبلو على الدارستُ، فاختلفت مواقفهم  .32 الشأف بالنسبة إبٔ كتاب تدبتَ ابؼتوحد

لذا، وعلى الرغم من الأبنية القصوى التي يشكلها، ىذا الإشكاؿ ،   33من ىذا الإشكاؿ، ومن كيفية معابعتو من طرؼ ابن باجة

                                      
 56، ص الدرجع نفسوابن باجة  26
 98، ص  الدرجع نفسوابن باجة  27
 17، ص 1968، ضمن رسائل ابن باجة الإبؽية. برقيق ماجد فخري، دار النهار، بتَوت رسالة الاتصالابن باجة:  28
 5بؿمود، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، القاىرة، دوف تاريخ، ص ، برقيق وتقدنً عبد ابغليم حي بن يقظانابن طفيل:  29
 107ابن باجة: شرح السماع الطبيعي، ص  30
ضمن بحوث ودراسات: الفيلسوؼ ابن رشد: مفكراً عربيًّا ورائدًا للببذاه العقلي،  نظرية ابن رشد في النفس"زيداف )بؿمود فهمي(، مقاؿ بعنواف: " 31

 41/55، ص ص 1993لأمبرية، القاىرة ابؽيئة العامة لشؤوف ابؼطابع ا
زيادة  S.Munklo ىنا مثلًب، إبٔ أفّ النسخة التي اعتمدت عليها، وىي برقيق معن زيادة، غتَ تامة مقارنة مع النشرة العبرية التي اعتمدىانشتَ   32

 148لزيادة معن، ص وأيضًا كتاب: ابغركة من الطبيعة إبٔ ما بعد الطبيعة،  15التقدنً، ص -معن، تدبتَ ابؼتوحد
ي، بٓ بيكن بُ ىذا السياؽ تقدنً موقفتُ، الأوؿ للمصباحي )ـ(، والذي يرى أفّ ابن باجة، عندما تكلم عن تواجد للعقل الفعاؿ، بُ العقل النظر    33

بن رشد، ابؼركز الثقابُ، العربي،/ الدار يكن يعتٍ بذلك، انصهاراً فيو، بل تصوره بؾرد علة خارجية تؤثر بُ الفعل النظري. من كتاب إشكالية العقل عند ا
. أنظر أيضًا كتابو: من ابؼعرفة إبٔ الفعل بحوث بُ نظرية الفعل عند العرب، ابؼصباحي محمد. دار 168، ص 1988البيضاء، ابؼغرب، الطبعة الأوبٔ، 
 140-105، ص ص 1990الطليعة بتَوت، الطبعة الأوبٔ، 
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والذي ينتهي أساسًا إبٔ نظرية العقل، بوصفها نظرية حاوؿ من خلببؽا الشراح وابؼشاؤوف  -سطى بُ تاريخ الفلسفة بُ القروف الو 
على الرغم من ذلك، سنتًكو جانبًا، لأنوّ قوؿ لا يناسب، بشكل مباشر،  .34 الأرسطيوف، الإجابة على قضية تركها أرسطو معلقة

باعتباره فعلًب من أفعاؿ الفعل الإنساني "فالإنساف لو أولًا الصور  يؤكد إذف، ابن باجة، مفهوـ الاتصاؿ، .ىدفنا من ىذا ابؼقاؿ
ىو التساؤؿ  -وابؼهم، بُ ىذا السياؽ  .35"الروحانية على مراتبها، بٍ بها يتصل بابؼعقوؿ، بٍ يتصل بهذا ابؼعقوؿ بذلك العقل الآخر

 الفعاؿ؟ الآبٌ: بؼاذا التأكيد على الاتصاؿ؟ وماذا يستفيد العقل عند اتصالو بالعقل

-سيكولوجية والاجتماعية-إفّ التأكيد على الاتصاؿ، يفيد قدرة الإنساف على بذاوز ابغتميات والشروط الفيزيائية، والبيو    
السياسية، والابذاه صعودًا إبٔ أعلى مستويات العقلية، أو بعبارة كانطية، إنوّ انتقاؿ من ابؼشروط إبٔ اللبمشروط. من الصحيح أفّ 

فئة "السعداء" القادرين على إدراؾ الصور الروحانية العامة، بُ مقابل مرتبة النظار، أصحاب -خاص فقط بدرتبة  ذلك الصعود
ولأسباب تتعلق بقصور بُ الإدراؾ العقلي، ولعوائق مرتبطة بالطبع والفطرة، وغياب  -الصور الروحانية ابػاصة، وفئة ابعمهور، التي 

لكن، ومع ذلك، يظل الاتصاؿ، أمراً بفكنًا، وللئنساف الإرادة والاختيار  36 صور ابعسمانيةلا تتجاوز إدراكاتها ال -التعليم 
لتحقيقو. فالاتصاؿ فعل إنساني، وليس "ىبة" تأبٌ من أعلى، بحيث لا يكوف للئنساف فيها أي دور أو اختيار، كما ذىب إبٔ 

تح أفق واسع بؼمارسة النشاط العقلي، بل ربدا اختًاؽ ذلك الفارابي وابن سينا، بالإضافة إبٔ ذلك، يسمح فعل الاتصاؿ بف
"ابؼقدس" ذاتو، ومشاركتو بُ معقولاتو الكلية وابؼطلقة؛ الأمر الذي يقدـ للئنساف الشرط القبلي لكل معرفة لاحقة، ولكل سلوؾ 

و العقل الفعاؿ على العقل يستحق أف يعبر عن ماىية الإنساف ابغقيقية الفعلية. لكن ىذا القبلي، ليس فعلًب فيضيًّا يسنح ب
الإنساني، بل ىو جهد حقيقي من طرؼ الإنساف، ويتوج باللقاء والاتصاؿ، آنذاؾ فقط، يتحقق الكماؿ العقلي. إفّ متوحد ابن 

 .باجة، ىو عبارة عن مشروع إنساف يرنو بكو خلود أبدي، بير عبر العقل

 

 

 

 

 

 

                                      
ص ىل بيكن بُ العقل الذي فينا أف يعقل الأمور ابؼفارقة وىو فينا، أـ بٓ بيكنو ذلك، إلا إذا بذرد من ابعسم. يقوؿ ابن رشد: "ولذلك ينبغي أف نفح 34

كنو أف يعقل فإنوّ يظهر من أمره أنوّ ليس بيكنو أف يعقل ما ىاىنا إلا وىو ملتبس بنا، وليس بوتاج بُ عقلو ابؼفارقة إبٔ أف يلتبس بنا. فأما ىل بي
ينا، فهو الذي ينبغي أف نفحص عنو بآخره. وأرسطو وعد بالفحص عن ذلك وبٓ بقد لو شيئًا بُ ذلك". كتاب تلخيص النفس. برقيق ابؼفارقة، وىو ف

 136-135، ص ص 1994وتعليق الفرد. د. عبري، ابؼكتبة العربية، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة، 
 17ابن باجة: رسالة الاتصاؿ، ص  35
 99توحد، ص ابن باجة: تدبتَ ابؼ 36
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  :الخاتدة

بيكن لقارئ "تدبتَ ابؼتوحد" أف يضع ىذا الكتاب، بُ سياؽ نظري خاص بإشكاؿ العقل الذي تركو أرسطو معلقًا، وىو إشكاؿ، 
لكن، من ابؼمكن أيضًا،  .37 أثار عدة نقاشات، وتأويلبت سواء مع الأسكندر، أو ثيمسطيوس، أو الفارابي، وابن سينا وابن رشد

باعتباره إشكالًا عقليًّا بىفي وراءه قراءة باجوية لواقع سياسي، واجتماعي معتُ، ىو واقع ابن  أف ينظر ابؼرء إبٔ إشكاؿ الاتصاؿ
واقع، كما بست الإشارة إبٔ ذلك بُ ابؼقدمة، بسيز بوحدة مصابّ الفئة ابغاكمة وفئة الفقهاء وىي مصابّ، فرضت  -باجة ذاتو

اعة على الفرد والتقليد على التجديد؛ وركزت على ما يسميو ابن باجة، وأفرزت بصلة من الإثباتات النظرية، وأعطت الأولوية للجم
وىي  ...مثل بسجيد الشجاعة، والغلبة والقتاؿ والتآزر والتضحية -ذات التأثتَ الانفعابٕ بُ العامة، ابعمهور  -الفضائل الشكلية 

كانت الأغلبية بذهل طبيعتها، فإفّ الأىم ىو ما برققو من   أولويات تستند، نظرياًّ على أسبقية "ابؼعرفة النافعة" والآنية التي حتى لو
 .منافع، سواء بُ درء ابػطر الداخلي أو ابػارجي

 إبّما تقاس بدا يسمى الآف "ابؼصلحة العليا والعامة" والتي بٓ تكن سوى مصلحة الساسة والفقهاء -إفّ قيمة ابؼعرفة من ىذا ابؼنظور 
ا ابؼهم ىو الفعل والعمل، وليس الأساسي ىو القيمة النظرية للمعرفة، بل النجاعة والبعد إبمّ  -وابؼهم، ليس الفهم والتعلم .38

العملي. تلك ىي خصائص ابؼدف الفاسدة، والتي غاياتها الأساسية، غياب العقل وابؼعرفة النظرية، وأفعابؽا ذات دوافع لا عقلية 
صر تدمتَىا، وأفّ الفئة ابغاكمة بُ ىذه ابؼدف الفاسدة، ىي سبب بالذات، وعقلية بالعرض، ومثل ىذه ابؼدف برمل بُ ذاتها عنا

 .زوابؽا وانتقاؿ السيادة إبٔ غتَىا

اع يقر ابن باجة بحقيقة تاربىية، ويقدـ تفستَاً سياسيًّا وتاربىيًّا لأسباب انهيار الأنظمة، وىو تفستَ، ينتهي بُ آخر التحليل إبٔ إرج
 .والغايات العقلية"الإنهيار" إبٔ غياب الأساس العقلي 

من الواضح، أفّ ابن باجة، كاف على وعي تاـ، بأفّ زمانو، ابؼطبوع بهيمنة ابؼدف الفاسدة، لن يتقبل مثل ىذه الأفكار، لذلك، كاف 
، إبٔ حتُ توفر ابؼناخ الفكري والثقابُ، الذي ي عي فيو رد الفعل النظري، ىو التوحد، والابتعاد ابؼؤقت عن ىذا الواقع، ورفضو فكرياًّ

الإنساف إنسانيتو، وحيث يصبح العقل ابؼؤسس والغاية، ويصبح ىو ابؼطلق، وليس وسيلة لتحقق ابؼطلق. والأكيد، أفّ ذلك لن 
يكوف بُ مدنية طوباوية، بل بيكن أف يتحقق ابؼطلوب، عندما تنتشر "ثقافة العقل"، وىي الرسالة التي على الفيلسوؼ، القياـ بها. 

باجة، بشكل قوي، على ابؼعرفة ابغقة، وعلى التعليم، وأنوّ ليس ضرورياًّ أف يكوف الفيلسوؼ إمامًا، أو  لذلك كاف تأكيد ابن
 ..ملكًا، أو رئيسًا، لكن، من الواجب عليو أف يكوف فاعلًب، ومربيًا، ومؤسسًا للقواعد وبؿددًا للغايات

بالطبع بقاء عاـ زايد بُ عمره، فأحرى أف يكوف بؿبوبًا عنده  وبابؼعرفة يضمن الإنساف دوامًا أطوؿ وأفضل: "إذا كاف الإنساف بوب
أكثر وأعظم زيادة عشرات، بل زيادة مئتتُ، بل زيادة ألوؼ أو أكثر. كما بقد ذلك بُ كثتَ من ذوي ابؼهن، وبقد ابؼئتتُ بُ كثتَ 

 .39"اط وما جانسومن العلماء، والآلاؼ مثل الإسكندر من ابؼلوؾ وكثتَ من ابغكماء، والآلاؼ بُ مثل أبقر 

                                      
 125، ص القول الإنسي لابن باجةألوزاد محمد:  37
 8انظر ابؽامش، رقم  -130، ص من الدعرفة إلى العقلمحمد:  ابؼصباحي 38
 -98، ص ص تدبير الدتوحدبن باجة: ا 39
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 :فلسفة ابن رشد السياسية - 3

 :ابن رشد شارح أرسطو

لقد شرح ابن رشد لفلبسفة كثتَين مسلمتُ واليوناف، على أنو لقب بالشارح، وعرؼ بهذا اللقب لأنوّ شرح لواحد من أعظم وأبرز 
 ىؤلاء الفلبسفة وىو أرسطو.

 مرتبة أرسطو نفسو، فما السر بُ ىذا يا ترى ؟لقد أعجب الغرب بابن رشد كشارح لأرسطو ووضعوه بُ 
كاف ابن رشد بههل اليونانية فتعذر عليو فهم النصوص الأصلية فلجأ إبٔ التًبصات والشراح الذين سبقوه، لكن ىذه التًبصات  

بأرسطو فلم كانت غامضة، واستطاع أف يوضح ىذه الغوامض عندما قارف بتُ الشروحات والتفاستَ، وبدا أنو من اشد ابؼعجبتُ 
 يتعرض لو بنقد.

ىذه الشروح أثرت بُ فلسفة ابن رشد ابػاصة، فاعتنق نظريات أرسطو وانتقد على أساسها ما افتقد من آراء الفارابي وابن سينا 
والغزابٕ وقد أثرت ىذه النظريات بُ إبياف ابن رشد فأفسدت عليو عقائد إسلبمية كثتَة مثل استحالة البعث... وسببت لو عدة 

 شكلبت كما رأينا سابقا.م
عرؼ الغرب أرسطو وفهم فلسفتو حوابٕ القرف الثالث عشر من خلبؿ شروحات ابن رشد الذي كاف لو الفضل الكبتَ على 
الغرب، كما تأثر الغرب بنظريات ابن رشد ابؼخالفة لعقائد الإسلبـ وابؼسيحية معا، الشيء الذي تكوّف حوبؽا مذىب عرؼ 

السلطات الدينية ومنها توما الإكويتٍ وتضخم ىذا الصراع على أف حيكت عدة أساطتَ نسبت لابن  بالرشدية وقد تصدت بؽا
 رشد منها تأليفو لكتاب برت عنواف )الدجالوف الثلبثة: موسى، يسوع، ومحمد( !

 لمتُ.إفّ شروح ابن رشد لفلسفة أرسطو ضخمتو ورفعت من شأنو بُ أعتُ الغرب ولكن العكس حدث بساما بالنسبة للمس
 :الدبحث الثاني: صلات الحكمة والشريعة عند ابن رشد

بٓ يكن تأثر ابن رشد بفلبسفة اليوناف فقط، بل تأثر أيضا بابن ماجة وابن طفيل وبنا من فقهاء الأندلس، وبُ مؤلف )فصل 
ؿ بُ ىذا الصدد بكن مأموروف ابؼقاؿ بتُ ابغكمة والشريعة من الاتصاؿ( يرى أفّ ىناؾ تناقضا بسيطا بتُ الفلسفة والشريعة ويقو 

بالنظر بُ كلبمهم حسب كلبـ الشريعة، فإف اتفق مع ما عندنا بُ الشرع قبلناه وشكرناىم عليو، وإف كاف بـالفا للشرع تركناه 
رْ عِبَادِ . مستشهدا بُ ذلك بقوؿ الله سبحانو وتعابٔ بُ الآية الكربية :﴿ 40وعذرناىم الَّذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَ يَ تَّبِعُونَ  )17 (فػَبَشِّ
 ﴾* سورة الزمر. ۚ  أَحْسَنَوُ 

كل ما قدمو ابؼفكروف الإسلبميوف الذين تأثر وبالفلسفة اليونانية من بؿاولات التوفيق بتُ الفلسفة اليونانية والعقيدة وابؼعروؼ أف  
الإسلبمية قد رفض من قبل بصهور فقهاء أىل السنة وابعماعة بد ليل أف الإسلبـ شريعة متكاملة غنية عن كل الفلسفات والنظم 

سْلَامُ إِنَّ ا الوضعية لقولو تعابٔ: ﴿ سْلَامِ دِينًا فَ لَن يُ قْبَلَ مِنْوُ وَىُوَ في ﴿  18﴾ آؿ عمراف لدِّينَ عِندَ اللََِّّ الْإِ رَ الْإِ تَغِ غَي ْ وَمَن يَ ب ْ
 .85﴾ آؿ عمراف  الْْخِرَةِ مِنَ الْخاَسِريِنَ 

وؼ العرب والذي يقوؿ ـ( الذي لقب بفيلس873-813بٓ يكن ابن رشد السباؽ على ىذا التوفيق بل سبقو إبٔ ذلك الكندي )
بأف ابؼعرفة طريقاف :طريق العقل وطريق الوحي، وىذاف الطريقاف يوصلبف إبٔ حقيقة واحدة وإف اختلفت الطرؽ ابؼؤذية إليهما أما 

بة ابن سينا فتبع طريق التأويل وذلك بُ التوفيق بتُ آرائو الفلسفية ومعتقداتو الدينية ويروي ابن طفيل بأف الدين والفلسفة بدثا

                                      
 .11عادؿ ثابت، مرجع سابق، ص: 40

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura39-aya17.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura39-aya17.html
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. ولكن ابن رشد بٓ بواوؿ 41واحدة تتمثل بُ معرفة ابػتَ ابؼطلق وىذه ابؼعرؼ تكوف عن طريق العقل وعن طريق الوحي أيضا 
التوفيق بتُ الفلسفة والشريعة بل ذىب إبٔ أبعد من ذلك حيث ألف كتابا بُ ىذا المجاؿ وىو )فصل ابؼقاؿ( وبدأ يطرح بُ أسئلة  

 كثتَة منها :
 ما ىو موقف الشرع من الفلسفة، ويقصد ىل النظر بُ الفلسفة مباح شرعا أـ بؿظور أو مأمور بو ؟ 

ويقدـ ابعواب التابٕ: إف الفلسفة ىي النظر بُ ابؼوجودات أبً نظر وأعمق وأف النظر يريانها مصنوعات وبؽا صانع ىو الله ويستدؿ 
 بالآية الكربية:

أَفَلَا ينَظرُُونَ ، والآيػػػة الأخرى:     ﴿ 185﴾ الأعراؼ  تِ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ وَمَا خَلَقَ اللََُّّ مِن شَيْء  أَوَلََْ ينَظرُُوا في مَلَكُو  ﴿
بِلِ كَيْفَ خُلِقَتْ )  وَيَ تَ فَكَّرُونَ في خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ ﴾، والآيات الأخرى ﴿  )18(فِعَتْ وَإِبَٔ السَّمَاءِ كَيْفَ رُ  )11إِلَى الْإِ

. ومن خلبؿ ىذه الآيات يستدؿ ابن رشد بأف الله يأمرنا بدراسة الفلسفة لأنها الباب ابؼؤدي إبٔ معرفة الله 191﴾ ﴾ آؿ عمراف 
. 

 يطرح ابن رشد السؤال الثاني وىو : ىل يتفق الشرع والفلسفة ؟ 
ضاد ابغق بل يوافقو ويشهد لو إبٔ أف بُ وبهيب بالإبهاب: الإسلبـ حق وما يؤدي إليو النظر الفلسفي البرىاني حق وابغق لا ي

 الشرع ظاىر أو باطنا ، حيث رأى أنو ىناؾ تفاوت بُ العقوؿ، وعلى ىذا الأساس قسم الناس على ثلبثة أصناؼ وىي :
 أي ىؤلاء الذين لا يصدقوف إلا بالبرىاف اليقتُ. برىانيوف: -1
 وىم ابؼتكلموف كابؼعتزلة والأشعرية بواوروف اليقتُ ولا يبلغونو . جدليوف: -2
 .42ىم بصهور العامة من الناس يكتفوف بالظن: خطابيوف -3

 السؤاؿ الآخر الذي طرحو ابن رشد ىو: ماالتأويل وما مواطنو وشروطو؟
ل بُ ذلك بعادة لساف العرب بُ التجاوز من التأويل ىو إخراج اللفظ من الدلالة المجازية على الدلالة ابغقيقية من غتَ أف بى

 . 43تسمية شيء بشبيهو أو سببو أو لاحقو أو مقارنو 
وينهي ابن رشد أسئلتو بالسؤاؿ الأكبر وابػاص بالغزابٕ بؼا كفر الفلبسفة وقد قسمهم إبٔ ثلبثة أقساـ كلها كافرة، وذلك بؼخالفتهم 

وإنكارىم علم الله بابعزيئات وإنكارىم ابؼعاد ابعسماني ، فيتصدى ابن رشد بؽذا  الإبصاع بُ ابؼسائل الثلبث بُ قوبؽم بقدـ العابٓ
 التفكتَ ويدافع عن الفلبسفة بل يرد التهمة .

 ابػابسة :

من خلبؿ ما تقدـ نستخلص أف ابن رشد رأى بُ بؿاولتو التوفيق بتُ ابغكمة والشريعة ، بأفّ ابغكمة والشريعة أختاف ليس من 
يفرؽ بينهما: ابغكمة ىي صاحبة الشرع والأخت الرضيعة وبىتم رأيو بُ ىذا ابؼوضوع بضرورة النظر بُ كتب القدماء بل إنو من 

 فكاف أىلب للنظر فيو..ويقصد بالطبعالشرع...ومن نهى عن ىذا النظر 

 
 

                                      
 .93عبد المجيد عمراني، مرجع سبق ذكره، ص:  41
 . 28، ص:1997، دار ابؼشرؽ، بتَوت، 3، طالعرب:ابن رشدفلاسفة يوحنا قمتَ،  42
 . 20، ص:1982، برقيق بعنة إحياء التًاث العربي بُ دار الآفاؽ ابعديدة، منشورات دار الآفاؽ ابعديدة، بتَوت، فلسفة ابن رشدابن رشد،  43

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura88-aya18.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura88-aya18.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura88-aya18.html
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 (اوغسطين نموذجا سان) الدسيحيالفكر السياسي : السادسةالمحاضرة                           

 في إرساء الفكر السياسي الدعاصر .الدسيحية  الذدف : أن يدرك مدى مساهمة الحضارة
 . سا  16 الددة:                                                                            

 

حاوؿ اليونانيوف قدبيا أف يصلوا لفكرة الدولة والمجتمع ابؼدني، وقد كتب أفلبطوف وأرسطو وغتَىم بُ ىذا، لكن   مقدمة :
الإمبراطورية الرومانية كانت تواجو مشكلبت عديدة ومتًاكمة، وتقف أماـ انهيار حقيقي، وبعد ظهور ابؼسيحية وانتشارىا وبروبؽا 

ـ، كتابا بظاه )مدينة الإلو(، حاوؿ فيو أف يصل 413الفيلسوؼ ابؼسيحي أوغسطتُ عاـ إبٔ الدين الربظي للئمبراطورية، كتب 
و لعل أىم سؤاؿ يطرح ىو : ما ملبمح للمجتمع الديتٍ، وسأعرض بعض أفكاره، وأترؾ كثتَا من الفراغات ليقوـ للقارئ بتعبئتها.

 التأثتَ لساف اوغسطتُ بُ العصر الوسيط ؟ 
 مفهوم الدولة:  -1 

 نقد الفكرة الكلاسيكية للمجتمع الددني:أولا: 
يؤكد أوغسطتُ أف ضعف الإمبراطورية التي تنصّرت حديثا بسبب تساىلها مع الوثنية وابؽرطقة والفسوؽ، وىذا ما دعاه إبٔ التنظتَ 

بقة للمجتمع ابؼدني، فقاؿ إف لفكرة المجتمع الديتٍ الذي بوقق غايات الإلو على الأرض، فتوجو أولا إبٔ نقد الفكرة اليونانية السا
المجتمعات قسماف، الأوّؿ: ابؼدينة الأرضية، التي تعظم الإنساف، وتتمركز حولو، والثاني: مدينة الإلو، وىي التي تتمركز حوؿ أوامر 

 الإلو، وبروبؽا إبٔ واقع.
للدولة، فمفهوـ العدؿ مثلب، بيكن إدراكو  كانت الفكرة الكلبسيكية للمجتمع ابؼدني تكتفي ذاتيا بُ التعرؼ على ابؼنظومة القيمية

من العقوؿ، وىذا يعتٍ الاعتماد على التًاكم ابؼعربُ بُ إدراؾ شكل المجتمع واحتياجاتو، بينما يعتقد أوغسطتُ أف ابؼنظومة القيمية 
 يتم استنتاجها من مرجعية إبؽية، ولا بيكن الاعتماد على العقل والتًاكم البشري.

ء ىذه الثنائية، والفصل ابغاد بتُ ما ىو ديتٍ وما ىو دنيوي، والتعامل مع ىذه الثنائية كضدين لا بهتمعاف، من الواضح جدا بنا
فإما ىذه الطريقة وإما ىذه، وليس رجل الدين ىو ابؼسؤوؿ الوحيد عن ىذه الأزمة، بل كاف الفيلسوؼ أيضا متورطا فيها، حتُ 

اتو بشكل كامل، ويرفض أي مرجعية متجاوزة، بل ىاجم الفلبسفة كل فلسفة اعتقد أف العقل الفلسفي ىو الذي يعتمد على ذ
 دينية، وادعوا أف ذلك بؿاؿ.

لقد استمرت ىذه العداوة والتضاد بتُ التمركز حوؿ )الله( من جهة، والتمركز حوؿ )الإنساف( من جهة أخرى، من العصر 
 القرف ابؼاضي، حينها أدرؾ كثتَ من ابؼفكرين ىذه الثنائية ابؼتوبنة، اليوناني، حتى ظهور نقاد ابغداثة، أو عصر ما بعد ابغداثة بُ

 وأف العقل والدين بيكن أف يكونا بُ بؾتمع واحد، لكن بشرط أف بوصل تغيتَ جذري بُ مفهوـ الإنساف والعقل والدين.
، لأف من طبيعة السياسة أنها برتك بٓ يكن رجل الدين ابؼسيحي يوبٕ أي اىتماـ للدولة بُ البداية، بل كاف يعدىا عقوبة إبؽية

بالواقع بشكل مباشر، ومن شأف ىذا الاحتكاؾ أف يولّد الأخطاء والآثاـ، وأف يدنس من طهارة الكنيسة، وعلى الكنيسة أف تنأى 
الدولة  بنفسها عن العمل السياسي، حتى برافظ على طهارتها وقد مثّل أوغسطتُ برولا ىاما بُ ىذه النظرية، فهو يوافق على أفّ 

خطيئة، لكنو يعتقد أف الدولة نفسها ىي كفارة ىذه ابػطيئة، بدعتٌ أف الدولة ىي الداء وىي الدواء، ورأى أف أخطاء السياسة لا 
 تدنس الكنيسة، وإبما تدنس رجاؿ الدين وحدىم، وستبقى الكنيسة مستقلة عن أفعاؿ رجابؽا.
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لة أف برقق العدؿ بالقانوف، ويعتقد أوغسطتُ أف اليونانيتُ أخطأوا حتُ ربطوا لقد اعتتٌ اليونانيوف بفكرة )العدؿ(، وأف على الدو 
برقيق العدؿ بفعل الإنساف، فحتى لو أقاـ الإنساف دولة القانوف، فإف المجتمع لن يكوف منضبطا، آمنا، بوقق ابؼساواة وابغرية، ىذه 

 على التزامو بالدين، وليس لو علبقة بشكل الدولة، ولا بعدالتها. مغالطة كبتَة بُ رأيو، لأف العدؿ منحة إبؽية، تقدـ للمجتمع بناء
 ثانيا: فلسفة المجتمع الديني: 

نشأت فكرة المجتمع ابؼدني من منطلق أف مهمة الدولة ىي برقيق غايات الله بُ الأرض، وبدا أف الإنساف ينزع للخطيئة بشكل 
ط الأساسي لإقامة ابؼنظومة الأخلبقية، وبؽذا اىتم أوغسطتُ كثتَا بفكرة دائم، فلببد من قوة قسرية بسنعو من ذلك، وىذا ىو الشر 

)الضوابط(، و )القيود(، فحتُ نتحدث عن العمل أو التعليم أو الاقتصاد، سنركز الاىتماـ على الضوابط، وليس على التصورات 
 أو النماذج.

الديتٍ، أف الأوّؿ يرى أف الإنساف كاف يعيش بُ شكل  والفرؽ الرئيسي بتُ من ينادي بالمجتمع ابؼدني، ومن ينادي بالمجتمع
اجتماعي بسيط، القرية مثلب أو القبيلة، وىذا الشكل البسيط يقلل من الاختلبفات بتُ الأفراد بُ الأفكار والعادات والتصورات 

، ولكن المجتمعات احتاجت إبٔ والأدياف، لذلك لا برتاج القرية أو القبيلة إبٔ شكل معقد من الإدارة، أو ضبط حازـ من القوانتُ
التحالف من جهة، وتوسعت وازداد عددىا من جهة أخرى، فابؼدينة، والإقليم، والدولة، والإمبراطورية، برتاج إبٔ شكل من 

، والالتزاـ بالقانوف، لأف الاتّساع ابعغرابُ مثلب، ينتج عنو اتساع الفارؽ بتُ المجتمعات بُ عاداتهم وأديانهم ، وطرؽ الضبط وابغزـ
عيشهم، فمهمة الدولة ىنا ىي برديد العلبقة بتُ الأفراد، حتى بوقق كل فرد ذاتو بُ المجتمع، وليس من مهمتها أف تضبط العلبقة 
بتُ الفرد وربو، وىي بدعتٌ أكثر اختصارا )حالة تعاقدية(، وبهذا ابؼعتٌ يستطيع من ينادي بالمجتمع ابؼدني أف يفسر حتى دولة 

م كاف النبي صلى الله عليه وسلم ينادي بػ )من ينصرني حتى أبلغ دين الله(، حتى تعاقد معو الأنصار على أف بينعوه بفا بينعوا منو أموابؽالأنبياء، فقد  
وأولادىم وأنفسهم، لكن من ينادي بالدولة الدينية يعتقد ابتداء أف للمجتمع الديتٍ مهمة جاىزة ومعدة، وىي موجودة بُ النص 

 اختصارىا بدا قالو أوغسطتُ أنها )برقيق غايات الله بُ الأرض(، والسؤاؿ ىنا: ما ىي ىذه الغايات؟ الديتٍ، وبيكن
 ثالثا: نظرية السيفين، سيف البابا وسيف الإمبراطور:

أف رجاؿ الدين لا يستطيعوف إقامة ىذا النوع من المجتمع، لذلك كاف مشروعو مقدما إبٔ الإمبراطورية، أي رجل  يعلم أوغسطتُ
ة السياسة، وىو يدعوه إبٔ إقامة ابؼدينة ابؼسيحية، ومن يتجو ىذا الابذاه يعلم ابؼقايضة التي يقوـ بها، لقد كانت الإمبراطورية بُ حال

ف يضفي عليها شرعية بزرجها من أزمتها، ىذا ىو الثمن الأكبر الذي سيقدمو أوغسطتُ ضعف وتراجع، ومن شأف الدين أ
وابؼلبحظ ىنا  ،لضبطو سلوكيا وفكريا، للئمبراطورية ابؼسيحية، والثمن الذي سيقبضو رجل الدين سيكوف السيطرة على المجاؿ العاـ

ػ )غايات الله بُ الأرض(، فأوغسطتُ يعلم جيدا أف للسياسي أف ىذا النوع من التحالف بتُ الديتٍ والسياسي يولّد ىذا الفهم ل
مثلب، وليس من ابغكمة أيضا أف بواسب رجل  السياسة ابػارجيةاحتياجاتو وطلباتو، فليس من ابغكمة أف يتدخل رجل الدين بُ 

غض الطرؼ عنها، بدقابل أف لذلك عليو أف ي، لأنها عادة مضطردة بُ كل بفارس للسياسة، الأمواؿ العامةالسياسة بُ تصرفو بُ 
يطلق السياسي يده بُ المجاؿ العاـ، وأف يسمح لو بُ إنشاء بؾتمع متدين بُ سلوكياتو العامة، وأف يسمح لو بنشر التعاليم 
ابؼسيحية، وأف بينع ابؽرطقات والفكر الضاؿ وكل تفستَ منحرؼ للدين من الانتشار، وىذا ما جعل بعض الفلبسفة يعدّ 

 .ابؼنظرّين ﵀اكم التفتيشأوغسطتُ أوؿ 
كاف أوغسطتُ حريصا على أف تكوف اليد الأقوى لرجل الدين، لأنو يعي أف العلبقة بتُ رجل الدين ورجل السياسة ليست علبقة 
برالف بتُ صديقتُ، بل ىي علبقة صراع بُ القوى، ومن ابؼتوقع أف ترجح الكفة لأحد ابغليفتُ، وقد طوّر رجاؿ الكنيسة ىذه 

وعززىا بعد القرف ابػامس البابا غيلبسيوس الأوّؿ، يقوؿ جوف  (،Tow Swords)نظرية )السيفين( ة، وبّظوىا النظري
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فالدولة وجدت بغفظ النظاـ العاـ بُ الشؤوف العامة، والكنيسة وجدت بؽداية بصيع أعضائها، وكل سلطة كانت سلطة : ” إىرنبرغ
، أنو بُ حاؿ التصادـ، فإف الغلبة تكوف لسلطة  عليا ضمن بؾابؽا ابػاص، على الرغم، من أنو افتًض )أي غيلبسيوس( على العموـ

 ”. الكنيسة الروحية
إشكالية فكرية بُ ىذا النوع من التنظتَ للمجتمع الديتٍ، ذلك أف الدين يقوـ بُ أصلو على حرية الإرادة، ووجود  واجو أوغسطتُ

بؾتمع من ىذا النوع، يعتمد على القسر وابؼنع والإلزاـ، يعارض ىذه الطبيعة الدينية، بدعتٌ أف الدين لن يكوف لو معتٌ ولا حقيقة 
كوف التعليم ىو ابغل، بدعتٌ أف يكوف التعليم موجها ومركزا ومتقنا، من أجل إبهاد قناعة متأصلة إذا بً بالإجبار، فلجأ إبٔ أف ي

لدى المجتمع بأف ىذا الدين أو ىذا التفستَ للدين ىوالصحيح، وأف ىذا النوع من المجتمعات ىي الراشدة، وبالتابٕ يكوف الناس قد 
يم الدّين يقوـ على فكرة فرض رأي معتُ، وابغرماف من التعرؼ على آراء أخرى، التزموا الفكرة عن قناعة، وىو يعلم أنو يؤصل لتعل

بل يقوـ على فكرة نقيضة بغرية ابؼعرفة، إنو يعرؼ ويعي ذلك بساما، لكنو ابؼخرج الوحيد من ىذا ابؼأزؽ، لذلك أصبح التعليم ركيزة 
دين بشراسة، بل إف أي بؿاولة لتعميم ابؼعرفة، وجعلها حرة أساسية بُ كل بؾتمع ديتٍ، وأي بؿاولة للمساس بو، تواجو من رجاؿ ال

ومستقلة، لن تواجو إلا بتهم نشر الفكر الضاؿ وابؼنحرؼ، حتى يبقى الناس على قناعاتهم، وحتى لا يصل المجتمع إبٔ مرحلة 
 تصارع الأفكار، ومواجهة إشكالية إلزاـ الناس بدا يعارض قناعاتهم.

 مفهوم العدالة:  -2
ع أوغسطتُ كما رأينا بُ السابق على بؾموعة الأمم ابؼسيحية، أي ابراد الدوؿ التي تعتنق ابؼسيحية كديانة بؽا، ىذا إبيانا لقد داف

منو أف الدوؿ غتَ ابؼسيحية عجزت وتعجز عن إقامة العدالة، وبهذا يعتًض أشد الاعتًاض على أراء شيشروف وغتَه من مفكري ما 
إقامة العدالة ىي وظيفة أية بؾموعة الأمم أو وظيفة الدولة بغض النظر عن عقيدتها، فتَى بأف  قبل ابؼسيحية الذين زعموا أف

العدالة لا بيكنها أف تتحقق ما دامت الدولة غتَ مسيحية وبالتابٕ ومن أجل برقيق ىذه العدالة بهب أف تكوف الدولة مسيحية، 
حق حقو بُ العبادة، أما فيما بىص الدوؿ ما قبل ابؼسيحية وابغاؿ  وأنو من ابؼغالطة القوؿ بأف الدولة قادرة أف تعطي كل ذي

 ىكذا يرى أنها دوؿ ولكن بابؼعتٌ الضيق ا﵀دود وبٓ تكن دولا بابؼعتٌ الشامل الذي جاءت بو الديانة ابؼسيحية.
ئد، ولا بيكن بعد الآف أي بعد الدولة ابغقّة ىي التي تقوـ فيها العقائد على أسس من التعليم والتي برافظ على سلبمة ىذه العقا

ظهور ابؼسيحية أف ترتقي أي دولة إبٔ مرتبة الدولة ابغقّة ما بٓ تكن ابؼسيحية ولا تستطيع أية حكومة ليس بؽا صلة بالكنيسة أف 
 تكوف عادلة. 

هة أخرى تظهر أفكار وىكذا نستنتج بُ الأختَ أف الدولة ابؼسيحية ىي وحدىا القادرة على إقامة العدالة وإحقاؽ ابغق، ومن ج
أوغسطتُ مثالية لأنها تدعو إبٔ الفصل بتُ ابػتَ والشر وبتُ الفضيلة والرذيلة وبتُ حب الذّات والأنانية الفردية  وحب الله ابؼوطن 

 ابغقيقي بُ ابؼدينة السماوية.
 يكوف مناقضا مع القانوف الإبؽي أما فيما بىص القانوف الوضعي فهو أساس ابغياة الاجتماعية يضعونو الناس من عندىم و لكن لا

 وبوتًمونو وقد ظهرت ضرورتو نتيجة اختلبؿ الإنساف وخطأه منذ أف عصى آدـ ربوّ. 
 القديس توما الإكويني:أثر سان أوغسطين في    -ب 

جزء لا يتجزأ من نظاـ ابغكم الإبؽي الذي يسيطر على كل  القانوف عند توما الإكويتٍ طبيعة القانون عند توما الإكويني: -1
شيء بُ السماء والأرض، بل كاف يعتبره قبسا من حكمة الله ينظم العلبقات بتُ بصيع ابؼخلوقات وقد أوبٔ توما عناية فائقة بُ 

فلسفتو بسيّزا فما ىي إذف أقساـ دراستو للقانوف تفوؽ باقي النظريات السياسية، ولذا كاف تبويبو للقانوف جزءا من أكثر أجزاء 
 القانوف عند القديس توما الإكويتٍ ؟ 
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قسم توما القانوف إبٔ أربعة أقساـ، ثلبثة إبؽية وطبيعية وواحد فقط من عمل الإنساف أو البشر وىو القانوف الوضعي وىذه الأقساـ 
 ىي : 

ىو عبارة عن الوضع الأزبٕ للحكمة الإبؽية التي تنظم ابػليقة كلها، ويسمو ىذا القانوف على الطبيعة البشرية ويعلو  القانوف الأزبٕ:
 على مستوى فهم الإنساف، بالرغم من ذلك فهو لا يعد غريبا عن إدراؾ الإنساف أو مضادا لفهمو .

يتجلى فيما تغرسو الطبيعة بُ سائر الكائنات ابغية من سبل بكو ىو انعكاس للحكمة الإبؽية بُ ابؼخلوقات وىو  القانوف الطبيعي:
إبقاب الأولاد وتربيتهم ...( فالقانوف  –إبماء القدرة على الإدراؾ  –فعل ابػتَ وبذنب الشر وبضاية النفس ) البحث عن ابغقيقة 

 للبشر بصيعا. الطبيعي يشمل كل ما يدعو إبٔ إبهاد بؾاؿ أوسع بؽذه ابؼيوؿ البشرية، وىو قانوف عاـ
ىو الوحي والتبليغ، ويعطي توما مثلب لذلك وىو التشريعات ابػاصة التي أنزبؽا الله على اليهود وكذا الأحكاـ  القانوف الإبؽي:

ابػاصة للؤخلبؽ والتشريعات ابؼسيحية التي جاءت عن طريق الكتب ابؼقدسة، ولذلك فالقانوف الإبؽي نعمة من نعم الله وليس من 
 الطبيعي. عمل العقل

 و ىذه الأقساـ الثلبثة من القانوف ىي معايتَ للسلوؾ والأخلبؽ ولا بيكن استمادتها من الطبيعة البشرية. 
وضع خصيصا ليلبءـ ابعنس البشري، وقسمو إبٔ قانوف الشعوب وقانوف مدني، وىذا القانوف ينظم  القانوف الإنساني أو البشري:

نا ىو أف توما الإكويتٍ بٓ يأت بأشياء جديدة بشأف القانوف الإنساني بل اعتمد على نوع واحد من ابؼخلوقات، وابؼلبحظة ى
ابؼبادئ العظمى للنظم السائدة من قبل بُ أبكاء العابٓ، وقد وضع ىدا ىذا النوع من القانوف بػتَ البشر وىو نتاج بؾهودىم 

تقاليد والعراؼ أو إسناد الأمر إبٔ شخصية ذات ىيبة ويعملوف بػتَىم بصيعا عن طريق وضع التشريعات أو العمل بالعادات وال
تسهر على عناية  ابؼصابّ العامة. للئشارة فالقانوف الإنساني مشتق من القانوف الطبيعي ولا بيكن بأي حاؿ من الأحواؿ أف 

 يتعارض معو.
والطبيعة والإنساف حيث بهد  من خلبؿ ىده الأقساـ للقانوف نستنتج أف توما أراد أف يصدر نظاـ واحد معقوؿ يشمل الإلو

المجتمع والسلطة ابؼدنية مكانهما اللبئق بُ ظل ىذا النظاـ، وىكذا ففلسفتو ظهر فيها نوع من النضج بُ العقائد الدينية وابػلقية 
 التي قامت عليها أنظمة القروف الوسطى.    

   :مفهومي المجتمع والدولة عنده - 2
ة عن نظاـ مرتب بيتد بُ درجات تبدأ من الإلو بُ أعلبه وتنتهي عند أدنى ابؼخلوقات، ويعمل  يرى توما الإكويتٍ أف الكوف عبار  

كل كائن منها بدافع داخلي مستمد من طبيعتو جاىدا بُ سبيل ابػتَ أوالكماؿ ابؼلبئم لطبقتو من ابؼخلوقات وذلك حسب قدراتو 
ـ التصاعدي، وبطبيعة ابغاؿ يسيطر الأعلى على الأدنى، وكما ابعسدية والعقلية، ويظل بؾاىدا حتى يأخذ مكانو بُ ىذا النظا

يسيطر الله على العابٓ تسيطر الروح على ابعسد، ولكن لكل كائن قيمتو. والمجتمع كالطبيعة لو أىداؼ وغايات تقضي على الأدنى 

 .44بأف بىدـ الأعلى وأف يطيعو، بُ حتُ أف على الأعلى أف يسود الأدنى
أرسطو الذي رأى بُ تبادؿ ابؼنافع وابغاجيات لأف الإنساف لا يستطيع أف يكفي نفسو بنفسو، لذلك تعدّدت  أيدّ توما الإكويتٍ

ابؼهن والوظائف لتشكل بُ الأختَ كل متكامل يضمن ابغياة الطيبة والسعيدة التي يطمح إليها أفراد المجتمع وىي غاية طبيعية لبتٍ 
 لتحقيق العدالة على يد حكومة عادلة، فما ىي مقاييس ىذه ابغكومة ؟ البشر. أما الدولة فهي ىيئة موحدة، وتسعى

إف القانوف الطبيعي أعطانا درسا، فرأينا كيف يتناسل البشر وبوافظوف على حياتهم، وىذا يدفعنا لنستعمل العقل والبحث بُ 
اكم مسؤولا على الرعية ورئيسا للحكومة القواعد التي بسكن طبقات المجتمع من التعايش مع بعضها بُ سعادة طبيعية، وبصفتو ابغ
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التي تلعب الدور الفعاؿ بُ تدعيم الروح ابػلقية، فإف الذي يضع القوانتُ التي تنظم العلبقات الإنسانية بتُ أفراد شعبو، وابغاكم 
يق الوحدة وزيادة أواصر سلطتو بؿمودة لا يسمح لو بالقياـ بأعماؿ تتنابَ والقانوف ومهمتو توفتَ الأمن والطمأنينة والنظاـ وبرق

 ا﵀بة والإخاء بتُ الناس.
يفضل توما حكومة الفرد أو ابغكم الأرستقراطي، فحكومة الفرد مطابقة للطبيعة، فجسم الإنساف تديره النفس والأسرة يديرىا 

 الأب، والعابٓ يديره الإلو، وعلى ىذا الأساس فالدولة بهب أف بوكمها فرد واحد.
 فضل لديو يتمثل بُ ابغكومة الأرستقراطية ويبرر ذلك بأف ىذا النوع ىو أكثر حكمة من الدبيقراطية الفوضوية.أما النوع الثاني ابؼ

كما أنوّ خالف زملبئو بُ الكنيسة لعدـ موافقتو على اعتبار بصيع ابؼدف فاسدة بسبب الشرور التي ترتكب فيها، ورأى أف العدالة 

 .45اصلة بتُ سلطة الكنيسة وسلطة الدولةتسود بُ المجتمع عندما نضع ابغدود الف
والدولة عنده اجتماع سياسي طبيعي بؽا قوانتُ بهب على الأفراد أف بىضعوا لقوانينها ولكن ما ىي وظائف الدولة الأساسية بُ 

 رأي توما الإكويتٍ ؟ 
 يرى أف وظائف الدولة تنحصر بُ أربعة وظائف أساسية وىي :

 اية الأفراد من ابؼخاطر وابعوع.برقيق الأمن والطمأنينة وبض -1
 برقيق العدالة الاجتماعية بواسطة التشريعات. -2
 برقيق الأخلبؽ للمجتمع البشري حسب الكنيسة. -3
 بضاية الدولة للدين وا﵀افظة على سياسة الكنيسة.     -4

منها الاستعداد للحرب وىي إحدى كما ركز توما على الدولة وابغرب فتَى بأف الدولة ىي عرضة للخطر ابػارجي ولذلك طلب 
 وظائفها الأساسية )برقيق الأمن( ولكن ىذه ابغرب بهب أف تكوف عادلة ومن شروطها ما يلي :

 أف تعلنها السلطة الشرعية وتباشرىا بنفسها. 
 أف تكوف أسبابها عادلة أي تهدؼ إبٔ دفع الظلم.

 أف تستمر فيها بنية صادقة وبعزـ ثابت. 
ور الدنيوية )سفك الدماء( لذلك فهي لا تهم رجاؿ الدين والكنيسة، لكن ىؤلاء يستطيعوف استعماؿ الأسلحة إف ابغرب من الأم

 الروحية كإقامة الشعائر والوعظ والإرشاد والتعليم وغتَىا.
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 في العصر الحديث :  الفكر السياسي  سابعةالالمحاضرة                               
 الاجتماعي )ىوبس، لوك، روسو(نظريات العقد  -
 في إرساء الفكر السياسي الدعاصر .معالَ الفكر السياسي الحديث و أثره الذدف : أن يدرك 

   سا  16 الددة:                                                                                          
 

كاف معجبا بابعمهورية الرومانية واعتبرىا مثلو الأعلى، حيث أعجب بدؤسساتها السياسية، وكاف   للتذكتَ فإفّ ميكيافيلي مقدمة:
يرى أنها بسثل ذروة ما حققو الإنساف من أنواع وصورابغكم، ويقوؿ احد تلبمذتو ابؼعاصرين لو انو لو طلب من ميكيافيلي وضع 

وىذه ىي ابؼؤسّسات  46بؾلس الشيوخ وابغكاـ )التًبويتُ(دستور لدولة حديثة، بععل ىذا الدستور يشمل على القناصل و 
السياسية التي بواسطتها وصلت ابعمهورية الرومانية إبٔ أعلى قمتها وأوجها. إفّ ابؼنطق الذي اعتمد عليو بُ برليل الواقع الايطابٕ 

ـ على أساسها، والدولة بقوتها ىي التي ىو أنو ينبغي فصل الأخلبؽ والدين عن الدولة لأنهما بىضعاف للقوانتُ السياسية التي تقو 
فكيف استطاع بذعل باقي الأمور قوية وحسنة وتنعم الناس بفوائدىا والعكس إذا كانت ضعيفة فتتدىور الأوضاع وتعم الفوضى.

 ميكيافيلي أف يرسم خريطة سياسية لتحقيق ىذه الغايات ؟ 
 فلسفة ميكيافيلي السياسية: -
  :أنظمة الحكم ونظرتو للحاكم -

 كانت إيطاليا بُ عهد ميكيافيلي مقسمة إبٔ بطسة دوؿ أو أقاليم وىي :
 بفلكة نابوبٕ بُ ابعنوب. -1
 دقيو ميلبف بُ شماؿ الغربي. -2
 بصهورية البندقية بُ الشماؿ الشرقي. -3
 بصهورية فلورنسا. -4
 الدوؿ البابوية بُ الوسط. -5

لدويلبت الصغتَة ابؼستقلة والتي بوكمها طغاة، ىذا يعتٍ أف إيطاليا كانت بالإضافة إبٔ ىذه الدوؿ الكبرى، ىنالك العديد من ا
تفتقر إبٔ حكومة مركزية قوية شبيهة بتلك ابؼوجودة عند دوؿ ابعواز، زيادة على ىذا فقد عمت الفوضى والفساد الأخلبقي 

بتُ ىذه الدويلبت ... بُ ىذه الأثناء راح والاجتماعي والسياسي بفا أدى إبٔ نشوب ابغروب الأىلية التي كانت تندلع من للؤخر 
ميكيافيلي يبحث عن السبيل الكفيل لإخراج إيطاليا من ىذه ابؼأزؽ ويوحد بتُ صفوفها وبىلق الروح الوطنية والشعور بالانتهاء 

 من اجل بناء دولة قوية حرة بعيدة عن الصراعات .
  بويد عنها ىي:إفّ الصفات الأساسية التي يقتًحا على الأمتَ ويرجوه أف لا

 عدـ الانفعاؿ. -
 الاستفادة من الفرص التي تتاح لو. -
 أف يكوف لو من القوة ما بيكنو من ارتكاب ابؼعاصي إذا اقتضت مصلحة البلبد ذلك. -

                                      
، 1970، منشورات ابؼكتب التجاري للطباعة، بتَوت، 3، بقلم نيكولا ميكيافيلي،، تر: ختَي بضاّد، ط، في مقدمة كتاب الْميركريستياف غادس 46

 .42ص:



32 

 

 أف يكوف نبيها ولبقا بحيث يفهم نفوس البشر جيدا. -
 أف يكوف على استعداد ﵀اربة الشر بالشر. -
 اء أغراضو حسبما تتطلب الظروؼ.أف يستعمل الناس لقض -
 أف يكوف واثقا من نفسو ولا يهاب ولا يتًدد. -
 .47أف يتخلص من ابعنود ابؼرتزقة وينشئ جيشا وطنيا من أبناء بلبده  -

أف يكوف بؿبوبا وبىافو الناس، ولكن ابعمع بتُ ابغب وابػوؼ صعب، لذا يفضل ابػوؼ  ىذا الأمتَ أو ابغاكم يفضلو ميكيافيلي
حتى لا يسيء الناس إليو بسهولة، لأفّ ا﵀بة بنت ابؼصلحة  48عن ابغب، أي بهب أف يكوف بـافا مهابا بدؿ أف يكوف بؿبوبا 

ولا تتأثر بأي عامل زمتٍ عكس ا﵀بة التي تنتهي بزواؿ الشخصية ابؼرتبطة بابؼنفعة، بينما علبقة ابػوؼ من العقاب فتبقى ثابتة 
 ابؼصلحة.

إف بقاح الأمتَ يتوقف على مروءتو وجرأتو وشخصيتو لتحقيق ابؼصلحة العليا لإمارتو ... وقد يرتكب بعض ابعرائم السياسية 
وف حيث يستسلموف بؼوت أحد ويبعث الرىبة بُ قلوب البشر وىو يسعى لذلك. ومن جهة أخرى فإفّ الناّس حسبو شرىوف ونفعي

أفراد العائلة أو أي قريب بسهولة أكثر بفا يفعلوف بػسارة أو فقداف متَاثهم لذلك على ابغاكم أف يتظاىر بالتدين والتقوى 
والتسامح وبضاية ابؼلكية الفكرية، وىذا للحفاظ على السلطة السياسية واستمراريتها، كما يصور الناس بأنهم حسودوف وغيوروف 

نافقوف وساخطوف دوما ولا يطمحوف إلا إبٔ ما ليس عندىم ... وىم كاذبوف وبـادعوف بُ حياتهم كما أنهم خائفوف وجبناء وم
 خاصة من العقاب، وبؽذا بهب على الأمتَ أف تكوف لو قوة الأسد ومكر وخداع الثعلب.

 فصل الدين والْخلاق عن الدولة:                        
متَ صربوة غاية الصراحة بُ إنكارىا للبخلبؽ ابؼعتًؼ بصحتها فيما بىتص بسلوؾ ابغكاـ ، فابغاكم يهلك إذا  إف رسالة الا    

لم يكن ميكيافيلي مباؿ بؼا للؤخلبؽ والدين ف 49كاف ختَا دائماً ، فيجب أف يكوف ماكر مكر الذئب ، ضايا ضراوة الاسد . 
ة والسياسية، وكاف يقر استخداـ ابغكاـ وسائل غتَ أخلبقية لتحقيق غاية أو من آثار بُ نفسية ابعماىتَ على ابغياة الاجتماعي

 مصلحة البلبد، ولكنو بٓ يشك أبدا بُ أف الفساد الأخلبقي بُ شعب بهعل ابغكم الصابّ مستحيلب )كما تكونوا يوبٔ عليكم(.
لكنو عارضها معارضة شديدة، لأفّ الدين حسبو إف فصل الدين عن الدولة بُ نظر ميكيافيلي لا يعتٍ كراىيتو للديانة ابؼسيحية، 

يعلم فضائل مغلوطة فهي أي ابؼسيحية تعلم ابػضوع والذؿ وإنكار ابعسد وإعطاء ابػد للآخر للطم، بٍ تأجيل أمل الإنساف بُ 
ة بُ يد الفرح والسعادة إبٔ ما بعد ابؼوت، وىو بذلك عكس ىذه الصفات كما رأينا، ومن جهة أخرى يرى أف الدين ىو وسيل

ابغاكم يسلطها على رؤوس ا﵀كومتُ ، وبؽذا أعتبر من ألذ أعداء البابوية التي كانت تتهمو بالإبغاد وابػروج على تعاليمها، وأما 
والدّولة  50أبنية الدين بالنسبة للحاكم حسبو فتمكن بُ سهولة قيادة الشعب، كما أنو يعمل على تقوية وحدتو وزيادة بساسكها 

كائن والفرد تابع بؽذه الدولة، ودولتو بؽا مقتضيات تسلطية شبيهة باستبدادية الأمتَ، إفّ الدولة ابعمهورية أو ىي معطى وىي  
الأمتَية بسارس إكراه دوبما اعتبارىا للختَأو الشر...والدين بهب أف يلحق بالدولة بساما وىو عنصر بساسك اجتماعي.. لا براربوا 

 ﵁، لأفّ مثل ىذه الأشياء بؽا تأثتَ قوي على عقوؿ ابغمقى.مطلقا الدين ولا أي شيء يتعلق با
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 أمّا الإبقيل فقد اضعف ابؽمم وقدس ابؼتواضعتُ وجعلهم بييلوف إبٔ التأمل بدؿ الانصراؼ إبٔ ابغياة الناشطة بُ رأي ميكيافيلي .
 الأكيد أف ىذه اللبدينية وىذا التمجيد للدولة بسخضت عنو عدة نتائج منها: 

 للئمبراطورية و لكل ما يذكر بالكونية ابؼسيحية )بؾموعة الدوؿ ابؼسيحية(.عداء  -
 احتقار الارستقراطية النبيلة ذات الأصل الإقطاعي. -
 .51مفهوـ واقعي بشكل خاص للعلبقات بتُ الدوؿ -

شيء يصح أخذه، ذلك   وللدولة شبو ميل طبعي إبٔ الضخامة ولا وجود للؤخلبؽ ولا للقانوف الدوبٕ بل ىناؾ قانوف الغاب وكل
كانت الأبنية البالغة بُ التنظيم العسكري لأية دولة و ابػدمة العسكرية وتكوين جيش وطتٍ قوي، ويتأبّٓ ميكيافيلي من ضعف 

 روما والدويلبت الإيطالية من بعوءىا إبٔ ابعيش ابؼرتزقة الذي يفتقر إبٔ الشعور بالانتماء ولا بومل ىوية الوطن.
لنظاـ الدبيقراطي بُ حالة وجود مساواة اقتصادية أعجب بالنظاـ ابعمهوري الذي وجد بُ القدنً، وأشار على يفضل ميكيافيلي ا

أنوّ بهب وجود مواطنتُ يتميزوف بالذكاء والشعورالعاـ حتى تقوـ ابغكومة ابعمهورية، ولسنا ندري ىل ىذا الذكاء يصنع أـ إنو 
يفرؽ بتُ الشعب ... لكن يبقى أفضل الأنظمة على الإطلبؽ ىو ابغكم ابؼلكي شيء آخر ... وعارض النظاـ الارستقراطي لأنو 

 .52ويكوف بانتخاب ابغاكم ابؼلك وىو ليس ابغكم ابؼلكي ابؼتوارث ابؼعروؼ
 خاتد          ة:

ونصائحو جاءت بعد بذارب ووقائع  إف واقعة ميكيافيلي جعلت ما كتب بودث ضجة بُ الأوساط السياسية، وبدا أف أفكاره وأرائو
أي أنها قابلة للتجسيد، فقد استفاد منها كثتَ من السياسيتُ وأذكر على وجو ابػصوص نابليوف وىتلر وموسيليتٍ وبنوشي وغتَىم 

 من الديكتاتوريتُ )أغلب حكاـ دوؿ العابٓ الثالث ؟!(.
بتعد عن الأفكار ابؼسبقة ويهتم بالدرجة الأوبٔ بالدولة وحريتها الفلسفة السياسية عنده ىي غاية بُ حد ذاتها وعلى ابغاكم أف ي

منكرا بُ ذلك التشريع الإبؽي والقانوف الوضعي وشكل ابغكومة ... وفن ابغكم الذي يتمثل بُ استخداـ القوة ابعائرة والاستعانة 
 جدوى منو لفقدانو ابغس الوطتٍ.بابؼغريات وحسم الأمور والاحتفاظ وإنشاء جيش قومي قوي عوض جيش ابؼرتزقة الذي لا 

أما الدولة فهي ذاتية طبيعية وجدت وتبقى من خلبؿ تفاعل قوى طبيعية بعيدة عن الدين والأخلبؽ... ىي إذا نصائح ميكيافيلي 
 أو فن ابغكم ووسائلو.

 :مبادئ الإصلاح الديني البروتستانتي
 :علاقة السلطة الروحية بالسلطة الزمنية

ر بتُ السلطة الروحية والسلطة الزمنية وفصل بينهما، كما أكد على أبنية السلطة الزمنية وضرورة وجود الطاعة لقد فرّؽ مارثن لوث
بُ المجتمع حتى بيكن للدولة برقيق ما تهدؼ إليو، زيادة على ىذا فإف السلطة الزمنية أعلى من السلطة الدينية وذلك دوف التقليل 

حسب رأيو بُ بصعية عامة بسثل رجاؿ الدين ولا تنحصر بُ البابا نفسو معيبا بُ ذلك وجود  من دور الكنيسة وأبنيتها التي تتمثل
طبقات من رجاؿ الدين داخل الكنيسة بفا أدى بهم بُ النهاية إبٔ التدخل بُ الشؤوف العامة وبسوين ثورة التدخل بُ ابغيات 

 السياسية.
من الظروؼ التي عاشها وعايشها فهي بحق أفكار بنت بيئتو.رأى من جهة  بذدر الإشارة على أف لوثر كاف واقعيا وأفكاره منبثقة

أخرى أنوّ من الضروري طاعة ا﵀كومتُ للحاكمتُ، لكنو تراجع عن ىذه الفكرة بعد الأحداث التي وقعت بتُ الأمراء الأبؼاف 

                                      
 . 205-204جاف توشار، مرجع سابق، ص،ص:  51
 .103محمد فتح الله خطيب، مرجع سابق، ص: 52



34 

 

وطغيانو واستبداده، بل بوق القياـ  والإمبراطور شارؿ ابػامس حيث بوق للشعب ابػروج عن طاعة ابغاكم بُ حالة فساد ابغكم
بالثورة ضده إذا ما ىو بذاىل احتًاـ القوانتُ، وقد أثرت فعلب ىذه النظرية بُ بؾريات الأحداث بُ أوربا فيما بعد بحيث نشبت 

فضل ـ الذين رغبوا بُ حياة أ1525ـ و1524عدة ثورات ضد نظرية ابغق الإبؽي بُ ابغكم ومن أبنها ثورة الفلبحتُ ما بتُ 
وبؾتمع أحسن، لكن الغريب أف لوثر بٓ يؤيد ىذه الثورات بحجة أنو يرغب أف يقتًف ابظو بثورات تعتمد على القوة، كما أنوّ يوافق 
عليها لأنها تهدؼ إبٔ برقيق ابؼساواة بُ داخل الدولة وىو ابؼبدأ الذي يرفضو، حيث يرى أنو من الضروري وجود عدـ ابؼساواة بتُ 

لدولة ... لكن ابؼؤكد ىو أنوّ رفض ىذه الثورات نتيجة الوئاـ والصداقة التي كانت بذمعو بأمراء أبؼانيا؟! ... والأكثر الأفراد داخل ا
من ىذا فإفّ ىذا الود والولاء جعلو يتًاجع عن أفكاره الأوبٔ خاصة فيما يتعلق بفصل الدين عن الدولة أو السياسة، حيث بظح 

م ابغدود للسلطة الدينية على أف بسكن ىذه ابغدود بابؼمارسة ابغرة للعقائد الدينية، كما ناقض لوثر للدولة أو السلطة السياسية برس
الأفكار التي سادت العصور الوسطى والتي مفادىا أنوّ بإمكاف المجتمعات العيش بعيدة ومنفصلة عن الدولة ... ىذه الفكرة قامت 

زي والتي حلت بؿل التجمعات البشرية بُ ظل نظاـ الإقطاع. يقوؿ لوثر إف أصل عليها الدولة ابغديثة ذات قوة وسيادة ونظاـ مرك
 .53الدولة مقدس ومسؤولية ابغاكم يرجع أساسها إبٔ الرب ابػالق وىو مسئوؿ أماـ الله وليس أماـ الشعب 
عدـ مقاومة سلطة ابؼلك  من حيث القانوف فتَى أنو بهب أف يسري بُ الدولة ويطبق على ابعميع بدا بُ ذلك رجاؿ الدين، وبهب

أو الأمراء ويرجع ىذه الفكرة إبٔ ما كاف سائدا من حرماف الشعب من حق مقاومة السلطات ابؼلكية والإمبراطورية وحتّى مقاومة 
عت بها السلطات الدينية التي بستعت بها الكنيسة، وبُ الأختَ يرى أف السلطة السياسية بُ الدولة ابغديثة إبما ىي التطورات التي بست

 الكنيسة بُ ابؼاضي وأصبحت بُ يد السلطة ابغاكمة بُ ظل تطور الدولة ابغديثة )يوـ لك ويوـ عليك(.
من جهتو يرى كالفن أنو لا بهب إدماج الكنيسة والدولة بُ نظاـ واحد، بل لكل منها عمل مستقل، فتقوـ الكنيسة بالأعماؿ 

ة على النظاـ وبضاية ابؼلكية وتعميم القيم والدين، والدولة بهذه الوظيفة فمن واجب  الدينية ابػاصة بها على أف تقوـ الدولة با﵀افظ
كل مسيحي أف يؤيد الدولة أو يعاونها بُ برقيق أىدافها وتصبح بالتابٕ طاعة الدولة واجبا وبينع مقاومتها، وبابؼقابل بهوز للؤجهزة 

ستبداد ابؼلوؾ وابغكاـ كما بهوز للمسحيتُ أف يرفعوا السلبح برت قيادة ابغكومية ابؼمثلة للشعب مثل المجالس النيابية أف تواجو ا
زعماء بؽم لردع الاستبداد والقضاء عليو، وعدـ الاستجابة لإرادة ابغاكم أو ابؼلك إذا كانت القوانتُ التي يصدرىا تتعارض مع 

ء أبؼانيا، وعدـ معارضتهم بُ حكمهم من أجل تعاليم الدين، وىو بىتلف بُ ىذه النقطة مع لوثر، لأفّ ىذا الأختَ أيدّ أمرا
مساعدتو بُ نشر مذىبو ابعديد الذي جاء كما ىو معلوـ ﵀اربة الفساد والفوضى التي أحدثتها الكنيسة الكاثوليكية والثراء اذي 

 وصلت إليو من خلبؿ فرضها للضرائب وبيعها صكوؾ الغفراف...
 :العامة ةأثر الإصلاح الديني البروتستانتي في الحيا -

لقد حقّق الإصلبح الديتٍ البروتستانتي بزعامة مارثن لوثر وجاف كالفن عدة نتائج وذلك من خلبؿ أرائهما وأفكاربنا ابؼناىضة 
للكنيسة الكاثوليكية ورجاؿ الدين، بحيث أنشأت الكنائس اللوثرية التابعة للدولة والتي سيطرت عليها القوى السياسية وىذا بساشيا 

وكانت تقريبا فروعا من الدولة وبالتابٕ أصبحت السلطة الزمنية من غتَ قيود السلطة الدينية التي عرفتها بُ القروف مع أفكاره، 
الوسطى، كما بًّ القضاء على ابؼؤسسات الدينية القدبية )الأديرة، مؤسّسات الكنيسة وإبطاؿ القانوف الكنيسي...(,وبُ نفس 

لندا واسكتلندا الواسطة الرئيسية التي عن طريقها انتشر التبرير مقاومة ابغكاـ بُ بصيع أرجاء الابذاه كانت الكنائس الكلفنية بُ ىو 
 أوروبا الغربية بالرغم من إبيانو بالطاعة العمياء مثل لوثر.
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ذاىبها، بصورة عامة فإف الكلفينية خاصة بفرنسا واسكتلندا ابزذت موقف ابؼعارضة من ابغكومات التي بٓ تتح بؽا الفرصة للعمل بد
وقد قاوما الاضطهاد ودعوا إبٔ الثورة على ابغاكم الذي بىالف مذىبهم. أيدّ كالفن الأرستقراطية بدلا من ابؼلكية، وانتقد انتقادا 

 شديدا الدبيقراطية وأنظمتها.
دة الأبدية بُ العابٓ اىتمت البروتستانتية بعلبقة الإنساف با﵁ وبالظروؼ والوسائل التي بسكّن الإنساف من الوصوؿ إبٔ السعا

، أمّا بخصوص الكنيسة الكاثوليكية فإنّها خرجت عن تعاليم الكتاب ابؼقدس، وقوانينها ابؼدنية بدعة ىدفها الاستحواذ 54الآخر
 . 55على السلطة الزمنية، وضرورة الفصل بتُ السلطتتُ الدينية والسياسية مع ترجيح الكفة للسلطة السياسية 

ن لوثر بابؼلكية الفردية ولكن تطبيق مبادئو أسفر عن النظاـ الاستبدادي لاستعانتو بالأمراء بُ حكمهم بُ الأختَ نقوؿ لقد آم
الفردي، عكس كالفن الذي آمن بالنظاـ أوالسلطة ابؼطلقة لكن تطبيقها شجع على تقرير ابغريات الفردية، بُ حتُ جنّد لوثر 

الكنيسة القومية، بينما طالب كالفن بفصل الكنيسة عن الدولة بساما ومنع السلطة السياسية لإخضاع  السلطة الدينية بؽا أنشأ 
الدولة بُ التدخل بُ شؤوف الكنيسة الشيء الذي ساعد على تقرير ابغريات الفردية الدينية والسياسية، وفيها اعتبر لوثر أف ابغياة 

 .56ع يفقد أبنيتو بُ نظر ابؼسيحية السياسية قريبة من الإبقيل، فإفّ كالفن يرى أفّ ىذا لا يعتٍ أف المجتم
 خاتد          ة: -

لقد أيدّ كل من لوثر وكالفن ابغكاـ والسلطة الزمنية وأعطوىا مرتبة أعلى، كما أقروا بالطاعة العمياء بؽؤلاء ابغكاـ شريطة أف 
مفكرين وحكاـ ) تبادؿ ابؼصابّ يبادلوىم نفس التأييد بُ نشر مذىبهم ومساعدتهم بُ ذلك وىذا نوع من الأخذ والعطاء بتُ 

والأفكار ( دوف أف ننقص من أبنية أفكر الرجلتُ، حتى وإف بٓ تظهر بُ حياتهما إلا أنها بذلت فيما بعد، وىنا تكمن فعلب الأبنية 
. 

 : فلسفة بودان السياسية -
  : مفهوم السيادة عنده -

، ومن خلبؿ ىذا التعريف يتضح 57رعايا البلد ولا تتقيد بقانوفيعرؼ بوداف السيادة بأنها السلطة ابؼطلق على ابؼواطنتُ وبصيع 
جليا أف بوداف جعل ابغاكم حرا بُ حكمو وتصرفاتو لا بوده قيد ولا شرط، والأكثر من ذلك أنو يرى وظيفة السيادة الرئيسية ىي 

ومن جهة أخرى أف ابؼلك واجبة  خلق القانوف، وعلى ىذا الأساس فهي ملزمة لأنو يعود بؽا الفصل بُ وجود وخلق ىذا القانوف
 عليو طاعة القوانتُ الإبؽية والطبيعية وأنو ملزـ كذالك باحتًاـ ابؼعاىدات والاتفاقات سواء كانت داخلية أـ خارجية .

والقانوف عنده بيكن أف يغتَ العرؼ ولا بيكن أف يغتَ القانوف، والسلطة دائمة ولا تفوّض ولا بيكن التصرؼ فيها ولا تقبل 
نقساـ وىي التي تضع القانوف وتفسّره وتنفذه ويعتقد أفّ وجود مثل ىذا ابغق لازـ لأيةّ دولة منظّمة ويشكل الفارؽ الذي بييز الا

ىيئة سياسية متطورة عن بؾموعات أكثر بدائية، ولعلنا نتساءؿ ىنا ىل ابغاكم الواضع بؽذه القوانتُ غتَ مقيد فعلب أـ ىناؾ قيود 
 تقف أمامو ؟ 

كما رأينا آنفا مقيد بالقانوف الإبؽي والطبيعي، ىذا يعتٍ أف القانوف الوضعي أو قانوف البشر برت قانوف الطبيعة ومراعاة ىذا ابغاكم  
القانوف ىو الذي بييّز الدّولة ابغقيقية عن بؾرّد العنف ابغقيقي، وبُ ىذه ابغالات فإف ابغاكم ملزـ بالقانوف الطبيعي بُ وضع 
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حالة وضع ابغاكم أو أمر بشيء يتعارض مع القانوف الطبيعي فهنا بيكن أف يعصى ابغاكم، لأف القانوف بُ  القانوف الوضعي، وبُ
 آف واحد ىو إرادة ابغاكم وتعبتَا عن العدؿ ابػالد وىذاف الأمراف لا بيكن أف يتعارضا.

جانب ابغكم الدستوري واحتًاـ أعراؼ إفّ إخلبص بوداف لقانوف فرنسا الدستوري وميلو كقانوني وكاتب بُ الأخلبؽ بييل إبٔ 
ابؼلكية وأساليبها القدبية مثل قانوف الوراثة والتنازؿ عن ابؼمتلكات العامة...بُ ىذه ابغالة فإفّ ابغاكم ىنا ىو واضع و خاضع 

 لقوانتُ دستورية معينة بٓ يضعها ولا يستطيع تغيتَىا. 
بؽذا الأختَ أىداؼ وىو يدافع على ابغاكم ويدعّمو بسيادة اجتهد بُ من خلبؿ ىذه النظرة على السيادة لبوداف يتضح لنا أف 

 إعطاءىا تعريفا ومدلولات رأيناىا سالفا ومن بتُ أىدافو مايلي:
نتيجة الظروؼ القائمة والتي عاشها بوداف وميزتها ابغروب والاضطرابات والابكلبؿ السياسي والتدىور الاقتصادي وضعف أو  -1

 ذه الأمور جعلت بوداف يقدـ تدعيما لسلطات ابؼلك.زواؿ الدولة .. كل ى
 كاف من جهة أخرى مؤمنا بابؼبدأ الدستوري ومصمّما على إنفاذ ابؼؤسسة القدبية للدولة ودبيومتها..  -2
 :نظرية الْسرة والدولة 

منها: بتُ شكل الدولة وشكل  إف ابؼبدأ ابعوىري بُ ابعمهورية ىو السيادة الواحدة وابؼطلقة ويبدو مرنا من خلبؿ مفارقات معقدة
 ابغكومة، تكوف ملكية فردية أو أرستقراطية.

ابغكم ابؼفضل لديو ىو ابؼلكية بالرغم من ميلو ومدحو للبرستقراطية بحيث يقوؿ بُ شأف ابؼلكية لا بيكن لأحد أف يكوف سيدا بُ 
 .58سيادة ابعمهورية إلاّ واحد فقط ... كيف بيكن تصور جسم بعدة رؤوس أو شعب يتوبٔ ال

وكل شكل من أشكاؿ الدولة الثلبثة ) ابؼلكية والأرستقراطية والدبيقراطية( بيكن أف تكوف بؽا حكومة ملكية أو أرستقراطية أو 
 دبيقراطية.

إف بوداف وىو يدافع عن ابؼلكية يفضل أف تكوف ابؼلكية الشرعية يطيع فيها أفراد الرعية قوانتُ ابؼلك ويطيع فيها ابؼلك قوانتُ 
 لطبيعة وىذا توفيق بتُ السيادة ابؼطلقة ابػالصة وبتُ حرية الأفراد التي تقوـ جوىريا على ابؼلكية ابػاصة الفردية.ا

تأثرّ بوداف بأفكار أرسطو من خلبؿ معابعتو لقضيتي الأسرة والدولة فبوداف يبحث الغاية من الدولة بٍ الأسرة ومعها الزواج وعلبقة 
 اصة والعبيد وىذه بصيعا اعتبرىا نواحي من الأسرة.الأب والأطفاؿ وابؼلكية ابػ

ويعرؼ الدولة بأنها حكومة شرعية من أسرعدّة ومن بفتلكاتها ابؼشتًكة وبؽا سلطة غالبة والشرعية ىنا يقصد بها العدالة أو التماشي 
 مع القانوف الطبيعي.

لكية ابؼشتًكة فهي بؾتمعا طبيعيا تنشأ منو بصيع المجتمعات أمّا بخصوص الأسرة وىي ابؼكونة من الأب والأـ والأطفاؿ وابػدـ مع ابؼ
الأخرى، وأبرز ما لرئيس الأسرة من سلطات ليستعملها بُ مواقع أخرى، وىكذا عرّؼ الدولة بأنّها حكومة من الأسر ورئيس 

من الأسر للدفاع ابؼشتًؾ  الأسرة ىو الذي يصبح مواطنا عندما يعمل خارج البيت مع غتَه من رؤساء الأسر وتنشأ روابط كثتَة
 والسعي وراء مزايا متبادلة بتُ القرى وابؼدف وابؼؤسسات من بـتلف الأنواع وعندما توحّد سلطة ذات سيادة فعندئذ تتكوف دولة.
كما   لا بيكن وجود الدولة ابؼنظمة قبل الاعتًاؼ بسلطة بؽا سيادة وأفّ الوحدات أو الأجزاء التي تتكوّف منها الدولة ىي الأسر،

بهب التذكتَ أفّ بوداف استبعد التفويض من جانب الإلو أو الرّب وىو ما قدّمتو نظرية ابغق الإبؽي كأساس تقوـ عليو سلطة ابؼلك 
59. 
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بُ الأختَ نذكّر أف زعامتو بغزب السياسيتُ الذي تبتٌّ فكرة التّسامح الديتٍ وسيطرة الدّولة على الناحية الدينية كانت بؾمل أفكار 
 بغزب تدور حوؿ: ىذا ا

 على الناس إظهار الطاعة ولو سلبيا للحكاـ. -
 الدّولة قوة تسعى للمحافظة على نفسها كقوة. -
 قوة الدولة فوؽ قوة ابغكّاـ. -
الدين مسألة بزص كل فرد والوحدة بُ الدولة وليس بُ الدّين والدولة تتحكّم بُ ابؼسائل الدينية ... وىي دعائم كلها من أجل  -

 ة وتأييد ابغاكم الذي يفضلو بوداف لأسباب موضوعية وأخرى ذاتية...مساند

 خابسػػػػػػػػػػػػة:
حاوؿ بوداف تبرير ابغكم ابؼطلق بُ فرنسا، لأفّ للدّولة سيادتها وابؼلك صاحبها وبفضل ىذه السيادة يستطيع ابغاكم أف ينقذ ما 

 والضعف الشيء الذي جعلها بؿط أنظار الأعداء بُ الداخل وابػارج.بيكن إنقاذه لأفّ ابؼلكية بُ خطر ابغروب الأىلية والتدىور 
إفّ تأييده بؽذا النوع من ابغكم وعدـ تقيّده بقانوف تعود إبٔ الظروؼ الصعبة التي عاشتها فرنسا بُ عهده، وىو بذلك أراد أف يعيد 

نوّ سنّة موروثة، كما ركّز على غايات الدولة ابؼنظمّة بؾد فرنسا الضائع، ولا ننسى الأبنية البالغة التي أولاىا للقانوف الوضعي وكأ
 والتي تستحق إسم دولة تلزـ الرعايا الطاعة، والعلبقة بتُ الدّولة والأسرة ابؼكوّنة بؽا ... ويبقى التًكيز الشديد على السيادة التي

 اقتًف ابظو وشهرتو بها.
 :فلسفة العقد الاجتماعي عند ىوبز

 :مفهوم الدولة والسيادة عنده 
يرفض اللجوء إبٔ كل ما ىو فوؽ الطبيعي، وكل مؤلفاتو ىي بؿاربة الأشباح والقوى ابػفية، وىكذا أراد أف بورّر  كاف ىوبز

الإنساف من الأوىاـ وابػوؼ، قبل التطرّؽ إبٔ مفهومي الدولة والسيادة نعطي بسطة حوؿ بعض ابؼراتب بُ تاريخ ابغكم كما 
 يسمّيها:

النّاس متساووف بالطبيعة وعنها ينبثق ابغذر وعنو تنشأ ابغرب بتُ الناس، وابغياة عزلة وفقتَة وىي الفوضى و  :الحالة الطبيعية -1
أو التملك الذي ىو الفعل الذي يصتَ الشيئ ملكا لك و يكسبك القدرة  وحيوانية ولا وجود بؼفهومي العدؿ وابعور ولا ابؼلكية

نيكا من خلبؿ العصر الذىبي أو ابغياة الطبيعية البدائية الأوبٔ التي  ، وىو ما عبّر عنو سي60علة التصرؼ فيو ضمن حدود القانوف 
، أسباب و ظروؼ الانتقاؿ من المجتمع الطبيعي على  1624 – 1535و يبتُ لنا خواف دي ماريا  كانت عادلة وىادئة ...

مساعدة الغتَ ،بصاعة منظمة أو  اساس أف الانساف الضعيف العاري ، الذي لا بيلك وسائل الدفاع عن نفسو ، و الذي بوتاج إبٔ
  61بؾتمع ، و زود نفسو ، بنفس الوقت بحكومة أسندىل لفرد واحد ىو ابغكيم أو الكاىن أو باختصار ابؼلك . 

يرى أفّ ىناؾ حق طبيعي وقوانتُ طبيعية ولكن ىذه ابؼفاىيم بىتلف مدلوبؽا عن منظرّي ابغق الطبيعي، فحق  :المجتمع الددني -2
الطبيعة يتمثل بُ غريزة البقاء والقانوف الطبيعي ىو حكمة أو قاعدة عامة مكتشفة من قبل العقل وىي بؿاربة كل ما يقضي على 

قانوف الطبيعي حسبو يقوـ على التفتيش على السلم بٍ الدفاع عن الذات بكل ابغياة أو يعيق وسائل ابغفظ وبعبارة أخرى فال
الوسائل ابؼملوكة من أجل برقيق السلم والأمن، وليس بُ يد الناس من وسيلة أفضل من إقامة عقد فيما بينهم بالاتفاؽ ابؼتبادؿ، 

 بشرة اصطناعية بؼيثاؽ إرادي وبغساب مصلحي.وىو عكس أرسطو الذي يرى المجتمع السياسي بأنوّ ليس واقعة طبيعية، بل ىو 
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أمّا السّيادة فتقوـ على عقد ولكن ليس بتُ ابؼلك ورعيتو بل بتُ الأفراد الذين قرّروا أف يكوف بؽم ملك، ويرى ىوبز أفّ الغاية من 
 ىذا العقد ىو برقيق السلم وأمن الأفراد.

يتم ذلك برضا كل الأفراد، وبصورة خاصة كل الذين يتكوّف  والدولة تبدو كشخص، وىي تعدّدية تكوف شخصا واحدا شرط أف
منهم ىذا الشخص، وبؼاّ يعبّرعنها بالتنتُ يرى أف بغم ىذا ابغيواف ابؼتوحش العملبؽ ىو بغم بصيع ابغيوانات سلموه مهمة الدفاع 

تركيب وتكوين حيواف ضخم وبـيف عنهم، وىكذا نرى من خلبؿ ىذا التشبيو البليغ أفّ الدولة برتفظ بوجو بشري بظح نسبيا بُ 
؟! والدولة بهذه الصفة موجودة وباقية ولكن تفقد مبررّ وجودىا إذا بٓ تستطع برقيق الأمن وبٓ برتـً الطاعة، والدولة ىنا ىي روحية 

بومل باليد وزمنية بُ آف واحد، لأفّ الفرد لا يستطيع أف بىدـ سيدين، وابؼلك ليس فقط أداة الدولة بل الكنيسة كذالك، حيث 
اليمتٌ السيف وباليسرى عصا الأسقفية، وىكذا تتثبت الدولة كقدرة ووحدة ،ولا مكاف موجود للؤجساـ الوسيطة أو الأحزاب أو 

 التكتلبت ...
أمّا بخصوص السيادة فهو ينتقد فصل السلطات ويدّعم بقوة أطروحة السيادة ابؼطلقة، إلّا أنوّ يرى بؽا حدود تتمثل بُ العقل 

متَ ابؼهتٍ للملك، وبنا أىم حدود سيادتو، ويقوؿ أنوّ من الغباوة بالنسبة للملك أف لا يفتش عن مصلحة شعبو، ىذه والض
 .62ابؼصلحة التي بزتلط بدصلحتو الذاتية، إذف الواجب يتطابق مع ابؼنفعة، إفّ ختَه وختَ شعبو لا بيكن أف ينفصلب 

ظاـ حكم بؿدود أو مقيّد لأفّ السيادة مطلقة لا تقبل الانقساـ أو التجزئة، لا يؤمن ىوبز بوجود حكم بـتلط، كما لا يؤمن بن
فلببدّ إذف من وجود شخص يكوف لو القرار النهائي والأختَ، فمن بيلك القرار ويستطيع تنفيذه بيلك السلطة ابؼطلقة ويكوف 

أفّ السبب ابؼباشر للحرب الأىلية بُ ابقلتًا يعود صاحب السيادة ابغقيقية، والدّليل الأكبر الذي يقدّمو ىوبز على ىذا الطرح ىو 
إبٔ أف ابؼلك عوض الاحتفاظ بالسيادة الكاملة، أتاح للبربؼاف بدوافقتو على قانوف عدـ حلّو، وبذلك كبرالبربؼاف إبٔ جانب ابؼلك 

 .63يعتٍ برطيمها وأصبح قوة مستقلة ...وىكذا غدا للبلبد سيداف، أي فقداف معتٌ السيادة، ذلك أف بذزئة السيادة 
 مفهوم العقد الاجتماعي عند ىوبز: 

والذي نظر لو بُ كتاباتو ىو ذلك الاتفّاؽ الذي يأبٌ أو ينسج بتُ الأفراد الذين قرّروا أف يكوف بؽم  إفّ العقد الذي يقصده ىوبز
ملك أي سلطة مركزية وقد التزموا بالتخلّي عن جزء من حرياتهم بؽذه السلطة أو ىذا ابغاكم، ولكن ىذا لا يعتٍ أفّ ابغاكم أو 

عليو كما يطبّقها ىو على الأفراد، بل ىو فوؽ العقد نفسو والأفراد بهذا التخلي عن  ابؼلك طرفا بُ ىذا العقد وأفّ القوانتُ  تطبّق
 جزء من حرياتهم وبظاحهم  للملك بُ أخذ القرارات الإلزامية بسكّنو من خدمتو ابؼصلحة العامة ونشر العدالة بُ الدولة.

 الأفراد ابؼتعاقدين لا يستطيعوا إلغاء ىذا العقد لأفّ إفّ ىذه السلطة التي وضعت بُ يد ابغاكم لا يستطيع أحدا نزعها منو وحتّى 
 التخلّي عنو وعدـ طاعتو يؤدياف إبٔ نشوب ابغروب الأىلية وعودة الفوضى و يعود الناس بذالك إبٔ ابغياة البدائية .

ى احتًاـ كل منهم حقوؽ إفّ الدّافع الذي أوجب قياـ ىذا التعاقد يرجع حسب ىوبز إبٔ عدـ الاتفّاؽ التلقائي بتُ الأفراد عل
( والأكثر من ذلك فإفّ تنفيذ العقود لا يكوف إلاّ إذا كانت ىناؾ حكومة قادرة على   الآخر ) طبيعة البشر ،حب الذات والأنانية

 بملك العهود بغتَ السيف ليست سوى ألفاظ، ولا» معاقبة عدـ التنفيذ أو ابؼخلّتُ بالعهود، ويعبّر عنها صراحة بُ كتابو التنتُ    
قوة على توفتَ الأمن للمرء على الإطلبؽ، وروابط الكلمات أضعف من أف تلجم طموح الناس وجشعهم وغضبهم وغتَ ذلك من 

ومن خلبؿ ما سبق نرى أفّ الأفراد تنازلوا لشخص واحد وىو الإنساف  64«العواطف ابعابؿة دوف خوؼ من قوة قادرة على القمع 
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، وىو بُ نفس الوقت مطالب بتحقيق الأمن 65بؼلك وىذا من أجل فرض سلطتو ابؼطلقة على البشرابؼصطنع أو الدّولة بفثلّة بُ ا
وضماف حقوؽ الأفراد وبضاية ابؼصابّ وابؼمتلكات العمومية وبرقيق ابغرية والعدؿ وابؼساواة ونشر العلم وابؼعرفة والاعتناء بالضعفاء 

دوف أف تتقابظها معو أيةّ ىيئة كانت تشريعية أو شعبية، إذا قدّر للحاكم  والسهر على حياتهم وىو الكفيل بتحمل كل ىذه الأعباء
أف بىطئ ويصتَ مستبدّا فليس من حق الشعب أف يتمرّد عليو بل يتًؾ الأمر ليوـ الآخرة حيث يعاقب ابغاكم على أعمالو 

و الذي  يتحكم بُ رجاؿ الدين وتعتبر أوامره الطائشة. كما يعود لو ابغق بُ إلغاء أو تعديل القوانتُ وىو صاحب السلطة العليا وى
 بدثابة قوانتُ وتعليمات يسري تطبيقها حالا.

 خابسػػػػػػػػػة :
إفّ الأوضاع الصعبة والفوضى وابغروب الأىلية التي عرفتها إبقلتًا أيّاـ حياة ىوبز أثرّت فيو وجعلتو يركّز اىتمامو على الوسيلة 

ابؼشكلبت، لذلك رأى النّظاـ السياسي الذي تتجسد فيو السّيادة ابؼطلقة للحاكم كفيل بوضع الكفيلة التي بزلّص البلبد من ىذه 
 حدّ بؽذه الفوضى .

 يبررّ ىذا الاختيار بأفّ ابقلتًا التي بلرتها ابغروب الأىلية وبروّلت من دولة عظيمة إبٔ دولة مفكّكة تعيش بُ دوّامة من ابؼتناقضات
وجود سلطتتُ بُ البلبد البربؼاف الذي التزـ أف لا بولّو وسلطة ابؼلك المجزأّة، الشيء الذي أدّى إبٔ  والثورات الاجتماعية سببها ىو

 انقساـ السلطة وبذزئة السيادة الوطنية .
 فلسفة لوك السياسية 

 :أنظمة الحكم في نظر لوك
أو وظيفتها بُ الإدارة والتشريعية وليست بُ  يستعمل لوؾ تقريبا وبدوف تفريق مصطلح المجتمع ابؼدني وابغكومة التي ينحصر دورىا

ابغكم، وابغكومة ابؼدنية بذلب للناس القضاء والبوليس وىذا ما ينقصهم بُ ابغالة الطبيعية، أما ابغكم السياسي فهو بدثابة وديعة 
خدمة ابعماعة ومهمتهم  سلمها ابؼالكوف للمالكية )ا﵀كوـ للحاكم (، وىي ثقة سياسية، وابغكاـ ىنا ىم إداريوف وظيفتهم ىي

 تقوـ على برقيق الأمن وتوفتَ الراحة والازدىار.
السلطة العليا ىي السلطة التشريعية أي سن القوانتُ وىذه القوانتُ لا بهب أف بسسّ ابؼلكية ابػاصة، والسلطة التنفيذية وىي سلطة 

 بفنوحة للؤمتَ لكي يرعى ابؼصلحة العامة.
ات، بحيث يقوؿ بأفّ السلطة التشريعية والسلطة التنفيذية بهب أف لا بهتمعا بُ نفس الأيدي يركز لوؾ على الفصل بتُ السلط

والسلطة التشريعية أعلى من السلطة التنفيذية، إنها الروح التي تعطي الشكل وابغياة والوحدة للدولة، والسلطة التشريعية بؿدّدة 
ن أجل السعػادة، إنها حرية السعادة بواسطة العقل وعلى ىذا الأساس فإفّ  بابغقوؽ الطبيعية وىي سلطػة ابغرية وىذه ابغريػة ىي م

 .66كل سلطة لكي تكوف سياسية بهب أف تكوف أوّلا عادلػة 
إذا بزلّت السلطة عن ابغقوؽ الطبيعية وخصوصا ابغرية وابؼلكية الفردية، عندىا يعتًؼ لوؾ للمحكومتُ بحق الثورة، وىذا ابغق لا 

ماني الشعبية بل إبٔ الدّفاع عن النظاـ القائم أو إعادتو، والاعتًاؼ بحق ابؼقاومة ىو وسيلة بغمل الأمتَ على يهدؼ إبٔ برقيق الأ
التفكتَ من أجل فرض احتًاـ الشريعة، وىذه الوسيلة تسمح بإبعاد خطر الثورة الشعبية ولا تشكّل مطلقا دعوة إبٔ العصياف، وبُ 

 لوؾ ىو دعوة للتعقل وإبٔ التسوية.  النهاية فإفّ حق الثورة بالنسبة إبٔ

                                      
 .37،ص:1999الإسكندرية، ، ابؼكتب ابعامعي ابغديث الأزاريطة، في نظرية الدولة والنظم السياسيةمحمد نصر مهنا،  65
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وإذا انطلقنا من الواقع والظروؼ التي عاشها لوؾ نلبحظ أف لوؾ كاف واقعيا، وبالرغم من إقرارات حق الثورة إلّا أف مضمونها غتَ 
 ذالك وكأني بو يقوؿ للملك أنت من يقيم الثورة أو من يثور على نفسو وذلك إذا بٓ بوتـً الشرعية.

 ن تشكيل ابغكومة وتعاقد الأفراد ىو برقيق بصلة من الأىداؼ وىي:إف القصد م
 * ا﵀افظة على الأملبؾ الناس، وعدـ السماح لأية ىيئة أو فرد أف يعتدي على الآخرين والضماف الوحيد ىو:

 منح ثقة بؿدودة للملك بؼنع الطغياف. -
 وضع ثقة بُ البربؼاف. -
 وا﵀لفتُ .إسناد قضايا العدالة إبٔ القضاة  -

 ويكوف فصل تاـ بتُ ىذه ابؽيئات وكل ىيئة تعمل بُ بؾاؿ اختصاصها.
فيما بىص النظاـ ابؼفضل عند لوؾ، فيتمثّل بُ النظاـ البربؼاني الذي بىتص بإصدار القوانتُ نيابة عن الشعب، فالنفوذ يكوف بيد 

 وسلطتو ليست مطلقة.المجموعة ابؼنتخبة من الشعب لأنها بسثل ابؼصابّ الشعبية ابؼتعددة 
من جهة أخرى بٓ يكن متحمسا للحكم ابؼلكي أو الأرستقراطي، بل فضل ابغكم الدبيقراطي ا﵀دود فابغكومة أو ابؽيئة التنفيذية 

 وابؽيئة القضائية تابعاف للبربؼاف ونوّاب الشعب بواسبوف ابؼسئولتُ بُ ابؽيئتتُ.
  :نظرية العقد الاجتماعي عند لوك

ة العقد الاجتماعي على ابغقوؽ الطبيعية للئنساف وىي ابغقوؽ التي لا تزوؿ بقياـ ابغكومة ابؼدنية حيث يقوؿ بدا أفّ بتٌ لوؾ نظري
البشر كما قيل ىم بالطبيعة أحرار متساووف ومستقلوف، فإفّ أحدا لا بيكن أف بورـ من ىذه ابغالة ولا أف بىضع للسلطة السياسية 

الطريقة الوحيدة التي بيكن لأيّ فرد أف يتنازؿ بها عن حريتو الطبيعية ويتحمّل التزامات المجتمع  للؤخر بدوف موافقتو ابػاصة، إفّ 
ابؼدني تكمن بُ إجراء اتفّاؽ مع بشر آخرين من أجل التجمّع والابّراد بُ بصاعة بحيث يعيشوف مع بعض بُ الرفاىية والأمن 

      67والسلبـ ويتمتعوف بأمن أموابؽم وبوموف أنفسهم ...
بعد وصف ابغالة الطبيعية التي يسودىا السلبـ وابؼعونة ابؼتبادلة، وبعد تعريف ابغقوؽ الطبيعية على أساس ابؼلكية واعتبارىا سابقة 
حتى على المجتمع، انتقل لوؾ ليستمد المجتمع ابؼدني من رضا أعضائو خاصة إذا علمنا بأنو عرّؼ تلك السلطة ابؼدنية على أنّها حق 

انتُ مع  العقوبات ...وتنظيم ابؼلكية الفردية وا﵀افظة عليها وحق استخداـ قوة ابعماعة بُ تنفيذ ىذه القوانتُ ومعاقبة صنع القو 
من لا بيتثل بؽا وكل ىذا بُ سبيل ابػتَ العاـ فقط وىذه السلطة لا بيكن أف تنشأ إلّا بالرضا أي بتُ طرفتُ ابغاكم وا﵀كوـ 

 )عكس ىوبز(.
عاقدوا وبزلوا عن جزء من حرياتهم للسلطة السياسية لكي برافظ على أمنهم وبضاية حقوقهم وابغاكم ىنا طرؼ بُ إفّ الأفراد ت

العقد فعليو التزامات وواجبات وبىضع للقانوف ولا يكوف فوقو وقد ركزّ على التزاـ ابغاكم بالقوانتُ لأفّ مصدر ابؼآسي الإنسانية 
 سببها ابغكّاـ الطغاة.

 عية بيكن بلورتها بُ ثلبث نقاط وىي : ابغياة وابغرية وابؼلكية.ابغقوؽ الطبي
بييّز لوؾ بتُ حالة الطبيعية وحالة المجتمع ابؼنضم، فمن بتُ نقائص ابغالة الطبيعية مثلب أنوّ عندما يكوف الناس ىم القضاة بُ 

 قضاياىم، ينجم عن ذلك نقص بُ ثلبثة نواحي:
 تكوف أحكاـ متحيّزة.  -1
 ة تنفيذ الأحكاـ غتَ ملبئمة. تكوف قو  -2
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 بزتلف الأحكاـ التي يصدرىا الأشخاص ابؼختلفوف بُ القضايا ابؼماثلة.                  -3
 ولعلبج ىذا النقص تطلب الأمر ثلبثة أشياء:

 قاض يطبق القانوف بلب بريّز.  -1
 قوة تنفيذية تفرض أحكاـ القاضي.  -2
. وىذه ىي ابؼرحلة التي يتنقل منها أفراد المجتمع من ابغياة 68جهاز تشريعي يضع قواعد موحّدة لإصدار الأحكاـ بدقتضاىا  -3

 الطبيعية إبٔ ابغياة ابؼنضمة ومنو إبٔ المجتمع ابؼنظم.
نت برتوي على مزايا وأفّ سبب يرى لوؾ عكس ىوبز أفّ ابغياة العادية قبل التّعاقد بٓ تكن متوحّشة فقتَة بغيضة بهيمة، بل كا
 التعاقد ىو برستُ وضعيتهم وإنشاء حكومة قادرة على خدمة المجتمع والدّفاع عن مصابّ أفراده.

بُ الأختَ بيكن تبياف أوجو الاختلبؼ والتشابو بتُ ىوبز ولوؾ فيما بىص فكرة العقد الاجتماعي الذي ىو أصل الدولة ونوجزىا 
 بُ النقاط التالية:

 ىوبز ابغكم ابؼطلق بينما يؤيدّ لوؾ نضاؿ البربؼاف ضد ابغكم ابؼطلق. يؤيدّ -
 يرى ىوبز أف ابغالة الطبيعية ىي الشر وحرب دائمة ويراىا لوؾ تبادؿ للمنافع والتمتع بابغقوؽ وابغريات وابؼمتلكات. -
 السلطة عند ىوبز مطلقة وىي مقيدة عند لوؾ. -
ائي عن بصيع حقوؽ الأفراد مع فقدانهم بغريتهم وحقوقهم، ولكنو تنازؿ جزئي عند لوؾ العقد بُ نظر ىوبز ىو تنازؿ كلي ونه -

 وبهوز الرجوع فيو دوف أف يفقد الأفراد شيئا.
 أطراؼ العقد ىم الأفراد فيما بينهم عند ىوبز، وطربُ العقد عند لوؾ الأفراد وابغاكم. -
فراد لصاحب السيادة ابؼطلقة، بينما عند لوؾ يلتزـ ابغاكم بدا نصّ يرى ىوبز أف التزامات العقد ىي تلك الطاعة من قبل الأ -

 عليو العقد أي بضاية ابغقوؽ وابغريات وابؼمتلكات ...
بُ الأختَ نصل إبٔ نتيجة العقد، فهي استبداد مطلق للفرد عند ىوبز، ولكنها بسرّد وعصياف وثورة على ابغاكم إذ خلف العقد  -

 عند لوؾ.
 خاتد         ة:

إفّ الأبنية الكبرى لفلسفة لوؾ بعد التجربة الإبقليزية ابؼعاصرة لو تكمن بُ فكر أمريكا وفرنسا السياسي الذي بلغ ذروتو بُ 
الثورات الكبرى بُ نهاية القرف الثامن عشر، حيث كاف لدفاعو عن ابؼقاومة باسم ابغقوؽ وابغرية الشخصية والرضا وحرية التملك 

، بينما بقد مذىب القانوف الطبيعي الذي قامت عليو فلسفة لوؾ تراجع أماـ ابؼنهج التجريبي بُ كل من والتمتع بو الأثر الكبتَ
 العلوـ الطبيعية والدّراسات الاجتماعية.

 :نظريات مونتيسكيو السياسية
 : أنواع الحكومات

والتي أوصلتو إبٔ العابؼية، حيث حاوؿ الدفاع  تعتبر نظرية ابغكومات ونظرية الفصل بتُ السلطات من أشهر نظريات مونتيسكيو
عن ابغرية وذلك عن طريق توضيح وظائف السلطات الثلبثة ابؼعروؼ، ولا تكوف ابغرية إلا إذا بً الفصل بينها، فما ىي أنواع 

 ابغكومات عنده وما ىي طبيعة كل حكومة ؟
 ىناؾ ثلبثة أبماط من ابغكومات وىي:
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بغكومة التي يتوبٔ الشعب السلطة فيها، وىناؾ شكلبف من ىذه ابعمهورية: ابعمهورية الدبيقراطية وىي ا ابغكومة ابعمهورية: -1
أي بفارسة السلطة تكوف بيد الشعب ومبدأىا الفضيلة بابؼعتٌ ابؼدني لا بابؼعتٌ الأخلبقي أي تقدنً ابؼصلحة العامة على ابؼصلحة 

عدد من الأفراد مبدأىا الاعتداؿ بُ استعماؿ عدـ ابؼساواة وكلما اقتًبت  ابػاصة. وابعمهورية الأرستقراطية وتكوف السلطة بيد
 الأرستقراطية من الدبيقراطية كلما ازدادت كمالا، ويقل كمابؽا كلما اقتًبت من ابؼلكية.

ق القوانتُ تكوف السلطة بيد الفرد أي بيد شخص واحد ولكن ليست ابؼلكية الاستبدادية أي ابؼلك بوكم وفابغكومة ابؼلكية:  -2
الأساسية، ومبدأىا الشرؼ أي روح التكفّل ابؼعنوي، ولا يتكلم ىنا لا عن فضيلة الأفراد ولا عن فضيلة ابؼواطنتُ... ويبدو أنوّ كاف 
يتكلم عن ابؼلكية الفرنسية من القروف الوسطى أكثر بفا كاف يتكلم عن ابؼلكية الدستورية على الطريقة الابقليزية التي تأثر بها 

 عجب بها...وأ
بشكل ربظي وواضح، حيث يتزعّم ابغكم ىنا شخص واحد حسب ىواه  ىذا النّمط يدينو مونتيسكيو ابغكومة ابؼستبدّة: -3

بدوف قوانتُ وبدوف قواعد ليس لو حسيب ولا رقيب، يستعمل الإكراه، وىذا الشخص ابؼستبد يعامل شعبو وكأنّهم حيوانات ولا 
من ابغكومات ىو تصور بذريدي وليس بييّز بتُ أنواع الاستبداد )يبد وأنهم كلهم بُ الاستبداد سوى؟!(. للئشارة فإفّ ىذا النّمط 

مستمدا من الواقع، بحيث لا تدخل ابغكومات القائمة بُ عصره بُ أية فئة. وإذا كاف مونتيسكيو يدين ابغكم ابؼستبد فماذا 
يفضل؟ إف ابغكومة ابؼفضلة لديو ليست واحدة من ابغكومات التي درسناىا، ولكنها تلك ابغكومة ابؼعتدلة وىي ابؼلكية 

تقراطية الفاضلة وابؼعتدلة والذي بولم بها دوف اىتمامو بحظوظها بُ التحقيق أو التجسيد )تشابو إبٔ حدّ ما مع بصهورية الأرس
  أفلبطوف(.       

إفّ نظرية مونتسكيو السياسية قوامها التوازف وىو نوع من التوافق بتُ السلطات وىيئات الوسيطة واللبمركزية والأحلبؼ وبصيعها 
 ازنية وقوى بسنع ابغكم من الوقوع بُ الاستبداد، فماذا عن الفصل بتُ السلطات؟أثقاؿ تو 

  :نظرية الفصل بين السلطات
أعجب مونتيسكيو بالنظاـ الروماني وبعده بالنظاـ الدستوري الإبقليزي، ويدعو للبعتماد عليهما كأساس لقياـ حكم دستوري  

تبر ابغكم بدقتضي القوانتُ لب ابؼوضوع، لأف واجب ابغكومة ىو ضماف ابغرية يهدؼ إبٔ برقيق العدالة وابغرية بُ فرنسا، ويع
وحقوؽ الأفراد وتوطيد الثقة بينهم وبتُ دولتهم، وىذا الضّماف يأبٌ عن طريق القانوف وليس من الأفراد الذين بوكموف ويقرّروف 

ف تكوف سلطة ابغكومة بؿدودة وتتمثل ىذه حسب أىوائهم الشخصية، وللمحافظة على حرية الأفراد التي ىي أساسية بهب أ
 ابغدود بُ وجود ثلبثة ىيئات سياسية تقوـ بدورىا ابؼخوؿ بؽا وىي:

 سلطة تشريعية تكمن مهمتها الأساسية بُ برضتَ وسن القوانتُ وتعديلها أو إلغائها. -أ
 قباؿ البعثات الدبلوماسية.سلطة تنفيذية ومهمتها العمل والإشراؼ على برقيق الأمن والدفاع عن البلد واست -ب
 السلطة القضائية وتكمن مهمتها بُ فض النزاعات وإقامة العدؿ بتُ الأفراد ومعاقبة مرتكبي ابعرائم وحل ابػلبفات... -ج

إفّ فكرة مونتيسكيو التي تدعو إبٔ الفصل بتُ السلطات والتي أعطتو شهرة عابؼية تتمثل بُ أف لا بذتمع ىذه السلطات بُ يد 
، وبالتابٕ فهو يدعو إبٔ ابؼشاركة بُ السيادة بتُ القوى السياسية الثلبثية، وأيضا القوى الاجتماعية الثلبثة ابؼلك والشعب واحدة

والأرستقراطية، ونستخلص من ىذا أنّوّ ىناؾ نوع من التطابق بتُ الأفكار الدستورية والأفكار الاجتماعية )ثلبثة قوى اجتماعية 
 سية(.تقابلها ثلبثة قوى سيا
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 الحرية السياسية: 
ليست ابغرية السياسية أف يفعل الإنساف ما يريد، وإبّما ىي ابغق بُ فعل ما يريد بُ حدود ما يسمح بو القوانتُ، ولا بهبر على 

يتمتعوف فعل ما لا يرغب فيو وما ىو بفنوع، فإذا استطاع أي مواطن أف يفعل ما بررمو القوانتُ يفقد بذلك حريتو لأفّ الآخرين 
 بنفس ابغرية.

يقوؿ: " لقد ظن أرسطو أنو يوجد عبيد وأفّّ ىذا شيء طبيعي ولكنو بٓ يستطع البرىنة عل ذلك، ىذا يعتٍ أف مونتيسكيو يؤمن 
بابغرية وىو ضد فكرة العبودية لذلك بٓ يكتف بنظرية الفصل بتُ السلطات لتأمتُ ابغرية، بل قدـ أفكارا أخرى بؼنع السلطة من 

 داد، وأقاـ بعض ابغواجز التي بسنع ذلك، وتؤدي بذلك للئبقاء على بفارسة ابغرية:الاستب
 ابعماعات الوسيطة: النبلبء والبربؼانات ا﵀لية.  -1
 اللبمركزية وما بسنحو للؤقاليم من حرية كبتَة بُ التصرؼ.  -2
 ."69تطورالأخلبؽ: لا ضرورة لوجود القانوف حتُ تكوف الأخلبؽ قادرة على برقيق ال -3

 خاتد          ة:
تطرؽ مونتيسكيو إبٔ معابعة بعض أمّهات القضايا إضافة إبٔ ما سبق ذكره، فكتب مثلب عن اللبمركزية والأدب والدين 
ا والأفكارالاجتماعية، فتَى أفّ اللبمّركزية تشكّل ثقل التوازف الفعاؿ، أمّا الآداب فتَاىا أنها من غتَ ابؼمكن أف تنفذ بالقوانتُ وم

بيكن تنفيذه بالآداب والإصلبح ابغقيقي ليس سياسيا، بل فكريا وأخلبقيا وتربويا، أمّا الدّين فهو الكابح الاجتماعي والأفكار 
الاجتماعية بسثل ابغرية التي تقوـ أساسا على الأمن وىو ابؼكسب الوحيد الذي بيتاز بو شعب حر آخر، أما ابؼساواة ابؼطلقة فهي 

 تعد السماء عن الأرض كذلك تبتعد روح ابؼساواة الواقعية عن روح ابؼساواة ابؼطلقة.حلم، فبمقدار ما تب
 :فلسفة روسو السياسية
 : نظرية العقد الاجتماعي

يرى روسو أف الرغبة بُ الوحدة )ابراد الأفراد فيها بينهم( ىي التي أدّت إبٔ ىذا العقد الاجتماعي، وابؼقصود بالوحدة ىي وحدة 
ابعسم الاجتماعي أي تبعية ابؼصابّ ابػاصة للمصلحة العامة، والعقد عنده ليس عقدا بتُ الأفراد مثل ما يراه ىوبز ولا عقدا بتُ 

ا يراه لوؾ، ولكنو أعطاه شكلب آخر بحيث بدوجب العقد الاجتماعي كل واحد يتّحد مع الكل، والعقد معقود الأفراد وابغاكم كم
مع المجموعة )كل واحد منا يضع بُ الشراكة شخصو وكل قدرتو برت سلطة الإرادة العامة وبكن نلتقي ككل أي كجسم..كل 

لا يتّحد مع أي شخص بشكل خاص إنوّ لا بىضع ىكذا إلاّ عضو كأنو جزء لا يتجزأ من الكل، كل شريك يتّحد مع الكل و 
 .70لذاتو ويبقى حراّ كما بُ السابق(

من خلبؿ ىذا نستنتج أفّ ابغاكم لا يتقيّد بأيّ شيء لأنوّ ليس طرفا بُ العملية، ومن جهة أخرى لا بيكن أف تكوف ىناؾ 
نا ىو ىذه الإرادة العامة التي ىي إرادة المجموعة وليس إرادة مصلحة منافية بؼصلحة الأفراد الذين يشكّلوف ىذا الكل، وابغاكم ى

 ، وبكن نتساءؿ ىل ىناؾ فرؽ بتُ إرادة الأعضاء والإرادة العامة التي ىي نتيجة للؤوبٔ؟71الأعضاء الذين يؤلّفوف ىذه المجموعة 
العامة وإرادة الأفراد، والإرادة ختَ ملبذ ضد  روسو يرى أفّ ىناؾ فرقا، وىذا الفرؽ ليس بُ الدّرجة وإبّما بُ الطبيعة بتُ الإرادة

 مشاريع الأفراد...
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إفّ نظرية العقد الاجتماعي عند روسو تدور حوؿ السلطة والنظاـ السياسي الذي ينشأ عن تعاقد الناس واتفاقهم، والمجتمع قبل 
ما عدا القانوف الطبيعي، وعلى ىذا  ىذا التعاقد أي قبل تعيتُ صاحب السيادة ىو بؾموعة من الناس بدوف نظاـ وبدوف قانوف

الأساس يرى أفّ ابغالة الطبيعية للؤفراد كانت ختَا للئنساف حيث سادت فيو ابغرية وابؼساواة ونتيجة للتفاوت بُ الثروات والتقدّـ 
حقوقهم واستقرارىم ابؼدني سادت ىذه ابغالة فأدّى ذلك إبٔ تنازؿ الأفراد عن حقوقهم لصابّ الإرادة العامة مقابل ضماف أمنهم و 

72. 
لقد وقع روسو أماـ سؤاؿ بؿتَّ وىو: كيف بيكن التوفيق بتُ ابغرية الأصلية للؤفراد وبتُ السلطة التي تتوبٔ السيادة بُ البلبد ؟ ومن 

فردي خلبؿ السؤاؿ نستشف التعارض ابؼوجود بتُ ابغرية الطبيعية للؤفراد والسلطة ابغاكمة، كما نعلم أفّ روسو بيقت ابغكم ال
 والقوانتُ الوضعية التي بردّ من حرية الفرد.

لكن إجابة روسو حوؿ ىذا الإشكاؿ تدور على أساس أفّ كل فرد يتنازؿ إراديا عن حقوقو كلها للئرادة العامة ويتنازؿ الأفراد  
وبالتاّبٕ فالتنّازؿ كلهم عن حقوقهم كلية ليصبح ابعميع بُ وضع متساو، وىذا التنازؿ ليس لشخص معتُّ ولكن للمجموع ككل، 

 .73للئرادة ابعماعية التي ىي إرادة الكل الناتج عن العقد 
من خلبؿ ما سبق نرى أفّ ىذا العقد أدّى إبٔ تكوين الدّولة وقياـ سلطة بصاعية وعندما يطيع الفرد سلطة ابعميع يطيع نفسو 

 ستقرار .أيضا لأنوّ ضمن ابعميع وبذلك تكفل ابغرية وتصاف ابغقوؽ ويعم الأمن والا
 :أنظمة الحكم عند روسو

إفّ الدّولة الشرعية عند روسو ىي تلك التي بركم بالقانوف لأنوّ يعبّر عن الإرادة العامة، وىو لا يقبل بتقسيم السلطات ابؼعروفة 
 كم إبٔ:مثل مونتيسكو، وابغكومة عنده ىي ىيئة تنفذ القوانتُ التي تسنّها الدّوؿ، ويقسّم روسو ابغكومات أو أنظمة ابغ

 ابؼلكية التي ينتقدىا بشدة . -
 الأرستقراطية التي بيكن أف تكوف وراثية أو انتخابية. -
الدبيقراطية بحيث يرى فيو تداخل السلطة التنفيذية بالتشريعية وىذا النمط غتَ بفكن التحقيق عمليا، لأنوّ من ابؼستحسن أف لا  -

للبنتباه وبكن ندرس روسو مقارنة بابؼفكرين السابقتُ بُ ىذا المجاؿ )أنواع  ، والشيء ابؼلفت74ينفذ القوانتُ من يضعها حسبو 
ابغكومات وابغكومة ابؼفضلة( ىو أفّ روسو امتنع عن الدعوة لاختيار شكل من الأشكاؿ السابقة، لأنوّ يرى أفّ أفضلها قد 

لأوضاع ا﵀لية، وأنوّ من ابػطأ فرض حل وحيد بُ  يتحوّؿ إبٔ الأسوء عندما تتغتَّ الظروؼ، لذلك يرى أفّ شكل ابغكومة متعلّق با
كل مكاف، وىذا التنبيو يتجلى بوضوح بُ كتابو عن بولونيا وكورسكا )تأملبت حوؿ حكومة بولونيا وحوؿ إصلبحها، ومشروع 

 دستور لكورسيكا(.
بدوف الآداب، وىنا يتّفق مع  من جهة أخرى يرى أفّ ابغكومة تتقهقر وبزوف السيادة، وبالتاّبٕ فلب معتٌ لوجود ابؼؤسّسات

مونتيسكيو، ولذلك من الواجب الاىتماـ بإعداد ابؼواطنتُ لتحقيق التّضامن بُ ابعسم الاجتماعي، ولن يتمّ ذلك إلا بالتًّبية 
 والدّين وحب الوطن والفضيلة والواجبات ابؼدنية..
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ا الشعب حكومة بػدمتو وخدمة مصابغو، وإذا كاف يفرّؽ روسو بتُ السيادة وابغكومة، فالسيادة مصدرىا الشعب واختيار ىذ
مصدر السيادة لا يتغتَ فإف رئيس الدّولة الذي وكّلو الشعب شؤوف البلبد وخدمة مصابغو قد يتغتَ بُ حالة ما إذا بٓ يوفق بُ 

 .75ابغصوؿ على ثقة ورضا أبناء الشعب 
ابؼطلقة ويعود السبب بُ ذلك إبٔ أفّ روسو بٓ بوبّذ النظاـ ىذه الأفكار بـالفة لأفكار ىوبز الذي اعتبر ابؼلك صاحب السيادة 

السياسي البريطاني القائم على العرؼ والتقاليد وابؼبادئ الدستورية، ويرى أفّ النّظاـ الذي يصلح لفرنسا ىو ذلك النّظاـ الذي 
م، ودور ابغكومة ىو تنفيذ القوانتُ الناّبعة يضمن ابؼشاركة بُ ابغياة السياسية وبيكّن للؤفراد من فرض رقابة بصاعية على رجاؿ ابغك

 من الإرادة الشعبية، ونفس الشيء فإذا ساءت ىذه ابغكومة التصرّؼ فبإمكاف ابعماعة سحب الثقّة منها.

 خابسػػػػػػػة: -
الواقع الأوربّي مسابنة بُ امتاز روسو بالعقلبنية بُ التحليل والدّقة بُ التّصور والتنوعّ بُ الدّراسة، لذلك كانت أفكاره مؤثرّة بُ 

الثورات على الأنظمة السائدة بُ عصره والتي جاءت فيما بعد، بالرّغم من عدـ إبيانو بوجود أنظمة وسيطة كالنقابات والأحزاب 
. لأفّ العلماء اختل فوا بُ وابعمعيات...ولا تزاؿ ىذه الأفكار بؿل دراسة ونقاش وانتقاد من قبل الدّارستُ وابؼفكّرين حتّى اليوـ

 تقديرىم لو فمنهم من يعدّه أبا للدبيقراطية ومنهم من يعده أبا للطغياف..
 :أفكاره السياسية والفلسفية -
  :نقده لنظريتي العقد الاجتماعي والحقوق الطبيعية -

إفّ مصلحة الرّعايا وسعادتهم تكمن بُ طاعة السلطة السّيدة طابؼا أنّها  »رفضو لنظرية العقد الاجتماعي عندما يقوؿ:  يبرز بنتاـ
، أي أفّ مبدأ ابؼنفعة يكفي لتبرير طاعة السلطة من دوف اللّغة التعاقدية غتَالمجدية بساما،  «كانت بركم بهدؼ زيادة ىذه السعادة

إنّها بؾرّد وىم إنّها بؾرّد ميتافيزيقا، نعم إنّها »اف أو ابغقوؽ الطبيعية غتَ القابلة للتنازؿ عندما يقوؿ: كما ينتقد كذلك حقوؽ الإنس
 .76« بُ ابغقيقة أوجّ ابؼيتافيزيقا، فلب بيكن أف تقيم فوقها أي شيء ثابت
ة وىي: ابغرية وابؼلكية والأمن ومقاومة ـ أنّها حقوؽ طبيعي1789لقد ىاجم بنتاـ ابغقوؽ الأربعة التي زعم الإعلبف الفرنسي لعاـ 

الاضطهاد، كما كاف قد ىاجم بُ كتابو السابق، مقدمة بؼبادئ الأخلبؽ والتشريع إعلبنات ابغقوؽ الأمريكية الصادرة بُ فرجينيا 
 وكارولينا الشمالية.

الأبٓ الذي يعتبره الإنساف شرا بهب  أمّا بخصوص ابؼنفعة فيقوؿ بنتاـ أفّ ابؽدؼ من سلوؾ الفرد ىو الوصوؿ للذّة وابؽروب من
بذنبو، باعتبار أف بنتاـ يقوؿ كذلك أفّ الطبيعة وضعت برت حكم سيدين: الأبٓ وللذة، وقد أعطابنا بنتاـ الدور النفسي أي 

 نفعة ؟ابؼيتافيزيقي إضافة إبٔ بؿاولة إبهاد معيار للمنفعة من أجل إصلبح النظاـ القانوني القائم. ولكن ىل بيكن قياس ابؼ
إفّ الفرد ىو الذي يشعر باللذة والأبٓ، وبالتابٕ فقياسهما ذابٌ وشخصي ومنو بهب ترؾ القياس للفرد، بالرّغم من ىذا حاوؿ بنتاـ 
إبهاد مقياس علمي قائم على ما توصّل إليو علماء الأخلبؽ. فعندما نقيس اللّذات بهب أف نقارنها وفق شدّتها واستمراريتها والتي 

رة وطويلة أفضل طبعا)*( وكذلك وقت حدوثها، واللذات التي تتبعها لذّات أخرى ومدى اللذّة أي عدد الأفراد الذين تكوف مستم
إف أكبر قدر من ابؼنفعة لأكبر عدد من النّاس ىو »يشعروف بها، يعتٍ أكبر سعادة لأكبر عدد بفكن من الناس، حيث يقوؿ بنتاـ: 

بنتاـ حاوؿ إعطاء ابؼنفعة قيمة كمية قابلة للقياس وبذلك يكوف قد اقتًب من ابؼنهج  مقياس الصواب وابػطأ. بيكن القوؿ أفّ 
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العلمي بُ قياس ابؼنفعة بعيدا عن التقديرات الذاتية. ويقدّـ لنا مقياس يتكوّف من سبعة مقاييس كفيلة بقياس ابؼنفعة أو اللّذات 
 ابؼتجانسة إبٔ حدّ ما:

 تها أو ضعفها..الشدّة وىي قياس اللذة من حيث قوّ 1
 .ابؼدّة وىي ابؼدّة الزمنية التي تستغرقها اللذة.2
 .التيقن أي اللذة التي برققت اليوـ بفعل فاعل أفضل من تلك التي ستتحقق غدا بفاعل آخر. 3
 .القرب أي اللذة الراىنة أفضل من ابؼقبلة.4
 .ابػصب أي أف اللذة التي بإمكانها إنتاج لذات أخرى أفضل.5
 وىي خلوة اللذة من الأبٓ وابغزف وكل ما يعكّر صفوىا..الصفاء 6
 .الامتداد أي زيادة وامتداد اللذة للؤفراد اللذين يتمتعوف بها.  7

 أما اللّذات غتَ ابؼتجانسة مثل القراءة مع لذّة الرياضة لا بيكن حساب كميتها وبالتابٕ لا بيكن قياسها.
ـ( مؤدّاه أفّ اللذّة ىي وحدىا ابػتَ الأبظى والأبٓ ىو وحده الشر الأقصى، ؽ 270-351بهب التذكتَ ىنا أفّ مذىب أبيقور )

ويقرّ اللذة ابغسية لأفّ الإنساف كابغيواف يسعى إبٔ اللذة بفطرتو، ولكنّو حوّؿ ىذه اللذة ابغسية إبٔ مذىب بُ الزىد لأنوّ رأى أفّ  
نو لذة وجب طلبو. فاللذة عنده بذمع بتُ الزىد وابؼنفعة، وقد دعا كل لذة ختَ ما بٓ تقتًف بأبٓ فتصبح شرا، وأفّ الأبٓ إذا بقمت ع

إبٔ ابغياة السعيدة دوف أف يستعبد الإنساف شهوتو، وىو يؤثر اللذات العقلية والروحية على اللذات ابعسمية وابغسية، وبُ الأختَ 
 «.77الفلسفة بؿاولة جعل ابغياة سعيدة بالنظر وابؼعرفة » يقوؿ أبيقور:

 :الحكومة والسيادة عند بنتامالدولة و  -
بُ مرحلة حياتو الأوبٔ إبهاد معيار لقيمة ابؼنفعة، وابؼرحلة الثانية من حياتو كرّسها للئصلبح البربؼاني معتقدا أفّ القدر  حاوؿ بنتاـ

 الأكبر من السعادة لأكثر الناس ىو ابؼقياس الذي بهب إتباعو من قبل ابؼشرعّ ليقيم السعادة على ابؼنطق والعدؿ.
رّد بعض الأشخاص الذين وجدوا لأغراض ابغكم واعتاد الرعايا على طاعتهم، وتبقى ابغكومة أو السلطة حسبو ليست سوى بؾ

 وظيفة ابغكومة تأمتُ السعادة لأكبر عدد من أفراد المجتمع، كفرض العقوبات وإعطاء ابؼكافآت.
 مصابّ الأفراد ومصابّ بدا أفّ الفرد أناني ولا يبحث إلّا عن مصابغو ابػاصة والفردية، لذلك وجب تدخّل ابغكومة للتوافق بتُ

المجتمع، وذلك بانتشار السعادة، حيث سيشعر الفرد بالسعادة إذا شملت أكبر عدد بفكن وحتى الأنانيتُ يتصرفّوف بشكل لائق 
لة الثانية حينها من خلبؿ تطبيق القانوف وابؼنفعة الذّاتية ابؼستنتَة، أي انسجاـ صابّ الفرد والصابّ العاـ، وكما رأينا سابقا فإفّ ابؼرح

 من حياتو ونضالو الفكري كرّسها للئصلبح البربؼاني، فقد قدّـ اقتًاحاتو لتعديل الدستور الابقليزي من خلبؿ ابؼبادئ التالية: 
 حق الاقتًاع العاـ لضماف الأغلبية بُ البربؼاف. -
 تقصتَ عمر البربؼاف: سنة واحدة. -
 خوفا من بروّؿ أعضائو لتحقيق مصابغهم ابػاصة على حساب الصابّ العاـ.أعتبر البربؼاف مندوبا عن الشعب لا بفثلب لو  -

للتذكتَ فقد بذاىل بنتاـ الأقليات وبٓ يهتم بهم، كما رفض فكرة تنظيم وفصل السلطات أو موازنتها، وأعطى الأولوية للسلطة 
 .78ة التنفيذيةابؼمثلة بدجلس واحد ومنح البربؼاف حق الرقّابة على السلط -البربؼاف -التشريعية 

                                      
 . 02، ص:1983، ابؽيئة العامة لشؤوف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، الدعجم الفلسفيبصهورية مصر العربية، بؾمع اللغة العربية،  77
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  -السعادة أواللذة  -والدّولة عند بنتاـ بصفتو من رواد ابؼذىب النفعي، يعتبر وجودىا من أجل برقيق ابؼنفعة
ذي أو الإبقاء عليها وىو الغرض الوحيد لوجود الدّولة. وما بييّز الدّولة عن باقي النظم ابؼوجودة بُ المجتمع ىو أنّها مصدر القانوف ال

بالمجتمع إبٔ السعادة. فالدولة بهب عليها ا﵀افظة على ابؼلكية الفردية، وللفرد ابغق بُ ابؼعارضة إذا كانت ىذه  من خلبلو تصل
 ابؼعارضة تقلّل من حدّةالأبٓ أو برقّق سعادة عالية.

الاجتماعية أو ابؼدنية  أما ابغرية حسب بنتاـ فهي نوعتُ: حرية طبيعية أي أف يفعل الإنساف ما يريد، لكن ىذه ابغرية خارج ابغياة
 .79ابؼنظمة، والنوع الثاني من ابغرية ىي ابغرية ابؼدنية وىو أف يفعل الفرد ما يريد شرط أف يكوف منسجما مع ابؼصلحة العامة 
ساواة دافع يقوؿ بنتاـ أفّ القانوف ابؼدني بهب أف تكوف بؽا أربعة أىداؼ وىي: البقاء والرخاء والأمن وابؼساواة، ومن شدّة تعلّقو بابؼ

عن القسمة ابؼتساوية بؼلكية الرجل بتُ أبنائو؟؟ وعارض حرية الوصية ومعارضة ابؼلكية والارستقراطية الوراثية، كما دافع عن 
 .80الدبيقراطية الكاملة بدا بُ ذلك تصويت النساء 

 خاتد        ة: -
عرؼ المجتمع الابقليزي بعد الثورة الصناعية تطوّرات سريعة غتَّت البنية الاجتماعية والاقتصادية تغيتَا كبتَا ... فالبورجوازية 
الصناعية عملت على تقليص سلطة النبلبء ملبكي الأرض ابؼسيطرين على البربؼاف وعملت للوصوؿ إبٔ السلطة، كما أفّ من 

ق ابؼآسي والآلاـ بُ حياة العماؿ بفاّ أدّى بهؤلاء إبٔ ابؼطالبة بإصلبح أوضاعهم ابؼتًدّية وعليو جاءت تأثتَات الثورة الصناعية خل
 أفكار بنتاـ وغتَه من ابؼفكّرين ابؼعاصرين لو كتصدي بؽذا الواقع ابؼستجد وابؼتطوّر بُ حياة المجتمع الابقليزي.

 :أفكاره ومواقفو السياسية:جون ستيوارت ميل -
 :لدذىب النفعيموقفو من ا

بالرّغم من أنوّ ابؼمثل الثاني للمذىب النفعي بعد بنتاـ، إلّا أفّ ىذا بٓ بينعو من تقدنً بعض ابؼلبحظات والتعديلبت لأراء بنتاـ 
والذي كاف صديقا لوالده جيمس ميل الراّديكابٕ بُ مذىبو السياسي، ومن بتُ ابؼلبحظات التي قدّمها جوف ستيوارت ميل لبنتاـ 

 ي:مايل
لا يفرّؽ بنتاـ بتُ الذات بُ النوع أو الكيف بل بُ الكم فقط، بينما جوف فرؽ بُ الكيف أيضا، وكمثاؿ على ذلك يقوؿ جوف : 

الإنساف يفضل أف يكوف إنسانا معذبا أو متأبؼا على أف يكوف خنزيرا، سعيدا أو مسرورا، كما يفضل أف يكوف سقراط البائس »
 «.81على أف يكوف بؾنونا سعيدا 

يرى كذلك أف ىناؾ لذّات سامية وأخرى أقل بظوّا، وىذا عكس ابؼذىب النفعي الذي يرى أفّ كل اللّذات من نوع أو من مستوى 
 واحد.

أنوّ لا بيكن قياس اللّذات لعدـ وجود مقياس ونفس الشيء بالنسبة للؤبٓ، بالرّغم من بؿاولاتو لإبهاد قياس علمي، فإفّ  يرى بنتاـ
جوف يذىب إبٔ القوؿ بأفّ اللّذة ليست غاية بُ حد ذاتها بل تأبٌ بشكل غتَ مباشر، إذ عندما بوقّق الإنساف الأغراض الأخلبقية 

فة إبٔ ذلك يرى جوف أفّ الإنساف بهب أف بمنحو ابغرية الكافية حتى يزف الأمور ويعرؼ أحسنها من فإنوّ يشعر بالسعادة، وكإضا
أسوأىا لا سيما حرية ابؼناقشة وإبداء الرأي. ىذه ابغرية التي اعتبرىا جوف ستيوارت ميل أساسية بعدما كانت ثانوية عند بنتاـ، فما 

 ؟ىي ابؼفاىيم ابؼختلفة التي أعطاىا جوف للحرية
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 ميل :  مفهوم الحرية عند  -
يرى جوف ستيوارت ميل أفّ للحرية معتٌ إبهابي عندما يوظّف ابؼرء قدراتو على ابؼبادرة والاختيار إبٔ أقصى حدّ بفكن، وىنا تبرز 

كما أفّ ابغرية ضرورة سيطرة ابؼرء على الوسائل التي تؤدّي إبٔ برقيق ما يريد، أي حر بُ ابزاّذ القرار أو القياـ بعمل ما وبكوىا،  
بيكن أف يكوف بؽا معتٌ سلبي أيضا وىو التّخلص من التدخّل ابػارجي عند ابزاذ القرار، وىو ما ينطبق على الفكر التحرري الذي 

. كما أفّ ابغرية صفة فطرية بُ ذاتها وأنّها تؤدّي إبٔ السعادة، وعليو فابغرية ىي سلطة الإنساف على 82أرساه جوف ستيوارت ميل 
وىو ابغكم النهائي بؼا يقوـ بو من تصرفّات وأعماؿ، وأفّ حرية البحث وابؼشاركة وحرية ابغكم الأخلبقي للئنساف الناضج نفسو 

الذي يسطر على نفسو ختَة بُ ذاتها إبٔ جانب منفعتها لصاحبها وللمجتمع، لذلك يقوؿ جوف لا بهب أو لا بوقّ للبشرية 
 إسكات معتًض واحد.

ابغرية الفكرية والسياسية ىي بالاستماع وابؼشاركة بُ ابؼناقشات بُ ابؼسائل العامة وإصدار القرارات  من جهة أخرى يرى أفّ 
ـ يضمن ابغريات الفردية بشكل كاؼ لأفّ الفارؽ 18السياسية، وأنكر بُ الأختَ بأفّ الدستور الابقليزي ابؼعدّؿ بُ أواخر القرف 

 بيثلوف الشعب كلو، بل أغلبيتو وبالتابٕ فإذا حصّلت ابغكومة على سلطة مطلقة كبتَ بتُ ابغكاـ وا﵀كومتُ، ىؤلاء ابغكاـ لا
 . 83فبإمكانها الاعتداء على ابغريات التي ناضل الشعب من أجلها 

شاه على ذكر أفّ ابغكّاـ بيثلوف أغلبية الشعب، ىذا يعتٍ أفّ ابغكومة بُ الواقع بسثل الرأي العاـ للؤغلبية، ىذا الرأي العاـ الذي بى
جوف بيكن أف يصبح ظابؼا يفرض معتقداتو وسلوكو بعميع أفراده حتى للذين لا يؤمنوف بها، وىو بذلك )الرأي العاـ( يقيّد المجتمع 
وبودّ من تطوّره ويقف عائقا أماـ الأقلية، لذلك أعتبر جوف بأنوّ لا بدّ من أف يكوف وراء أي حكومة ليبرالية بؾتمع ليبرابٕ، أي أفّ 

السياسية ليست إلّا جزء من إطار اجتماعي أوسع نطاقا، وىذا بُ الواقع شيء منطقي لأفّ ىذه ابغكومة من نتاج الأنظمة 
 المجتمع.

 ىناؾ حريات فردية يقوؿ جوف ستيوارت ميل أنوّ لا بهب ابغدّ منها وىي: 
 حرية الضمتَ وىي حرية العقيدة والتفكتَ. -1
 حرية الذوؽ وحرية العمل. -2
 مع بتُ الأفراد وتكوين ابعمعيات والأحزاب.حرية ابع -3

من خلبؿ ىذه الأفكار والآراء يكوف جوف قد ساىم بُ تطوير وتعديل بعض بنود ابؼذىب الليبرابٕ، ذلك وفق النقاط الثلبث 
 التالية:

 بٓ يعد قائما على بؾرّد تنفيذ سلطة الدّولة وابغدّ منها.  :مفهوـ ابغرية عنده  -1
ابػتَ الاجتماعي والرفاىية كأساس من أسس ابؼذىب الليبرابٕ الفردي ولو أفّ ابؼفاىيم ىنا تبدو متناقضة )ابػتَ أدخل مفهوـ  -2

 الاجتماعي وابؼذىب الليبرابٕ الفردي(.
 . 84قضى على حرية التّعامل ابؼطلق والدّولة ابغارسة التي يقتصر عملها على بضاية ابغقوؽ الطبيعة للؤفراد  -3
لدّولة حسبو بُ تنمية ابؼلكات الفكرية وبرسينها وضمانها دستوريا، ويشتَ ىنا إبٔ الدّور ابؼهم الذي تلعبو وسائل تكمن غاية او 

 الإعلبـ بُ تشكيل الرأي العاـ، لذلك اقتًح العديد من الإصلبحات بزصّ نظاـ الانتخابات والبربؼاف وابغكومة. 
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لاختيار ابغكّاـ وعدـ ترؾ ذلك للجماىتَ ابعاىلة، ىذا يعتٍ أفّ أصوات الناخبتُ تفضيل الأقلية ابؼتعلّمة  نظام الانتخابات: -1
غتَ متساوية بل حرـ ابعماىتَ ابعاىلة من حق التّصويت لأنّها لا تستطيع التّمييز بتُ الصابّ والطابّ من ابغكاـ مفضلب التمثيل 

والكتابة وملمّا بدبادئ الرّياضيات، وحتى لا يقع بُ تناقض  النسبي، ومن يشتًؾ بُ الانتخابات بهب أف يكوف قادرا على القراءة
مع أفكاره التي تدعو للحرية الفردية، طالب بإلزامية التعليم وتعميمو وبذلك ينعدـ ابعهل ويشارؾ ابعميع بُ الانتخابات، بالإضافة 

 إبٔ مزايا التعليم الأخرى بُ تكوين الشخصية ابؼستقلة للؤفراد.
 من بتُ أىم وظائف البربؼاف مايلي: :وظائف البرلدان -2
 مراقبة ابغكومة والإشراؼ على أعمابؽا. -
 البربؼاف ىو الذي يعتُ ابغكومة ويطلع الشعب على أعمابؽا ومهامها. -
 وقف الأعماؿ ابؼضرةّ بالشعب. -
 البربؼاف لو ابغق بُ عزؿ ابغكومة التي تفشل بُ برقيق أىداؼ وجودىا. -
 وف مركز لتوجّو تظلمات ابؼواطنتُ والآراء ابؼختلفة.البربؼاف بهب أف يك -
 البربؼاف لو ابغق بُ إقرار القوانتُ بعد سنّها من طرؼ خبراء القانوف. -
بهب أف تكوف متكونة من طبقة أرستقراطية تتميّز بالعلم وابؼعرفة مع استمرار رقابة البربؼاف عليها، لأفّ ابؼهاـ  ابغكومة: -3 

 .85ولّاىا ويضطلع بها موظفّوف دائموف يتم اختيارىم حسب كفاءتهم العلمية ونتيجة بؼسابقات خاصة الإدارية بهب أف يت
بُ المجاؿ الاقتصادي يعتقد جوف أفّ قوانتُ الطبيعة بركم الإنتاج لكنّها لا بركم الدخوؿ التي بردد بواسطة العرؼ والتشريع 

وزيع من أجل الوصوؿ إبٔ توزيع عادؿ للثروة بتُ الطبقات الاجتماعية والقوى الاجتماعية، وعليو بيكن التّدخل بُ موضوع الت
لعمل الثلبث: العماؿ وابؼلّبؾ والعقاريتُ الرأبظاليتُ، أي أفّ الأجر والريع والربح لا بردّد بالقوانتُ الطبيعية. كما كاف يدعو لإلغاء ا

الكفاؼ، أي أنوّ كاف يدعو من جهة أخرى إبٔ التخلص  ابؼأجور لأفّ الأجر الذي يتحدّد بفعل العرض والطلب سيبقى عند حدّ 
عماؿ عن طريق الإنتاج بواسطة نظاـ إنتاجي آخر وىو ابعمعيات التعاونية الإنتاجية  -من التقسيم السائد للعمل: أرباب العمل

الريع ناتج عن زيادة  حيث لا يكوف ىناؾ عماؿ مأجوروف وأرباب عمل، كما يعتقد أف الريع لا يتحدّد بقانوف طبيعي، ) زيادة
 86ابؼساحات ابؼزروعة كما يرى ريكاردو(...

 خابسػػػػػػػػة: -
تبدو أفكار جوف ستيوارت ميل أقرب إبٔ الواقع عندما حاوؿ أف يوفّق بتُ الفرد والدولة، أي كاف ضد طغياف الدّولة على حرية 

الفرد، وبذلك تستطيع الدّولة بُ ابؼضي قدما بكو برقيق الأفراد، وجعل للدّولة غرضا واحدا يتمثل بُ العمل على إبماء شخصية 
باقي أىدافها وبُ نفس الوقت إتاحة الفرصة للؤفراد للتمتّع بحرياتهم، وىنا يظهر بأنوّ من أىم ابؼساندين للمذىب النفعي بالرّغم من 

 التعديلبت التي أدرجها على قواعد ابؼذىب.
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 قدي اتجاىها: فلسفة ىيغل السياسية  و موقف ماركس الن
كاف ىيجل بصورة تكاد تكوف ربظية فيلسوؼ الدّولة وقد رأى بأفّ ابّذاه ابغركة ابعدلية للظواىر تتقدّـ بكو برقيق الشكل الإبظي 
 الذي بيكن أف يكوف شيئا أخر غتَ الدّولة الأبؼانية آنذاؾ لاعتبارىا أنّها بسثّل التنظيم العقلبني للحرية، فهناؾ تناقض بتُ مصابّ

 .87الفرد ابػاصة وابؼصلحة العامة وىذا التناقض لا بيكن بذاوزه خارج إطار الدولة 
 يرى ىيجل أفّ ىناؾ ثلبث سلطات وىي:

 السلطة التشريعية ) التمثيلية (، وىي ابؼوظفّوف الذين يديروف شؤوف الدّولة. -1
 الأمتَ الذي يبثّ بُ الأمور. -2
أمّا بفثلّو الشعب من حيث ابؼصابّ وليس من حيث الأفراد يشكّلوف بنزة وصل بتُ ابؼواطن والدّولة التي ىي بدثابة كياف  -3

مستقل بىضع لسلطة الإداريتُ والأمتَ، وبقد ىنا نوع من التمجيد للتنظيم الإداري وابؼوظفتُ العادلتُ الذين لا ىمّ بؽم سوى القياـ 
 العاـ وتصبح الدّولة بفثلّة فيهم، ويتكلّم ىيجل ىنا عن دوؿ تاربىية بُ صورتها الكمالية، وليس بدحاولة إبهاد بكل ما بوقّق الصّابّ

التوفيق الذي تكلّم عنو سابقا. وعليو فإفّ ىيجل بٓ يكن فيلسوؼ ابغركة فحسب بل كاف فيلسوؼ ا﵀افظة كذلك، وىذه الثنائية 
 وبنا ابؽيجليتُ اليسار واليمتُ... تولّد عنها فيما بعد تياراف متمايزاف

وجوىر الدولة عنده يقوـ بُ سيادتها التي يركّزىا بُ يد شخص لو سلطة، وبفارستها بالطبع سيولّد تناقضات، وحتّى نكوف أماـ 
 دبيقراطية حقّة يتوجّب توفتَ شرطتُ:

 واقعي )ىذا يعتٍ نهاية الدّولة(.أف لا يكوف الأمتَ شخصا بذريديا، وبالتّابٕ تطابق فعلي مع كل المجتمع ال -1
أف لا يكوف ىذا الأمتَ أو السلطاف كائنا عاليا خاصا )ملكا أو بؾلسا( ولكن مادامت ابػصوصية ىي التي بسيّز العلبقات  -2

دوجة بذعلها الاجتماعية الواقعية، وطابؼا أفّ الصّراع قائم فإفّ سيادة كل دولة تبقى سيادة خاصة دائما والدّولة مصابة بخصوصية مز 
 أجنبية:

 خصوصية الكتلة الاجتماعية التي بسيّزىا عن غتَىا من الكتل الأخرى. -
 ابػصوصية التي بذعلها خارجة على ابغياةالاجتماعية الفعلية من جراّء نزوعها إبٔ التسوية والتوفيق. -

 لسفة ابغق بؽيجل(.وبؽذا فابعمهورية السياسية ىي الدبيقراطية داخل الشكل المجرّد للدولة  )نقد ف
إفّ ابعمهورية الدبيقراطية البورجوازية ىي بالتأكيد تقدّـ من حيث أنّها بوضعها السيادة بتُ يدي المجالس التمثيلية حيث تتصادـ 

جيا الأحزاب، يعتًؼ إبٔ حدّ ما بتناقضات المجتمع ابؼدني، ولكن ىذه التناقضات برلّ وتسوّى من قبل ابؼواطنتُ ابؼتمرّستُ إيديولو 
  بُ عابٓ الدّولة. ونصل الآف إبٔ مثالية ىيجل القائلة بأفّ الدّولة ىي التي تشكّل وتكمّل المجتمع ابؼدني، ولكن ماركس يرى أنوّ بؼاّ

 كاف الوسواس ىو الذي ما يزاؿ يولّد إبٔ اليوـ ىذا الوىم، بُ حتُ أنوّ بالواقع الدّولة ىي التي تقوـ على ابغياة الاجتماعية.
دّولة اللبدينية عند ماركس فلب يعتٍ إلغاء الدّين بل بالعكس منحو كامل الاستقلبلية كما بسنح ىذه الاستقلبلية للدّولة، أمّا ال

ويقوؿ بُ الأختَ أنوّ عندما تتحرّر الدّولة من الدّين فإفّ الوعي الديتٍ عند الأفراد يصبح حراّ بُ الاعتقاد أو بُ عدـ الاعتقاد 
 الإنساف لا يتحرّر أبدا.والدّولة حرةّ ولكن 

ما سنستخلصو من ىذه الانتقادات ابؼوجّهة بؽيجل من قبل ماركس نذكر ما قالو ىذا الأختَ بؽيجػػل " لا بزتلف طريقتي بُ 
الأساس فحسب عن طريقة ىيجل، بل إنّها العكس بساما...لأنّتٍ لا أرى بُ حركة الفكر أكثر من بؾرّد انعكاس بغركة الواقع 

 88لدماغ الإنساف...قد وضع ىيجل ابعدلية على رأسها، فقلبتها على رجليها "ابؼنتقلة 
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 :النظرية الداركسية
قبل التطرؽ إبٔ ابغديث عن النظرية ابؼاركسية بذدر الإشارة إبٔ أفّ ماركس انطلق من ابؼراحل التي مرت بها المجتمعات الإنسانية  

كل فكرة غتَ كاملة، وبؽا أفكار أخرى مناقضة بؽا ومن احتكاؾ النظريتتُ التي عابعها ىيجل والذي وصل إبٔ فكرة مفادىا أفّ  
، والفكرة الأختَة بدورىا بسرّ بنفس ابؼراحل السابقة  Thèse- antithèse- synthèseتظهر ابغقيقة ابؼستخلصة 

وىكذا... وبصراع الأفكار من أجل البقاء وابػلود تأبٌ الأفكار ابؽامة التي تتصف بالكماؿ، وبررز على رضا ابعميع بدا فيها الله 
89. 

ل ابغالة ابؼادية ىي التي تتحكم لكن ماركس عارض ىذه النتيجة على أساس أفّ الأفكار ليست ىي التي بردّد مصتَ الإنساف، ب
بُ الوضع الاقتصادي والاجتماعي والأخلبقي والسياسي، وحسب ماركس دائما فإفّ المجتمعات الإنسانية تتطوّر تدربهيا وتنتقل من 

 مرحلة العبودية إبٔ الإقطاع ابؼتبوعّ بالمجتمع الصناعي إبٔ المجتمع الرأبظابٕ وأختَا المجتمع الاشتًاكي.
ظرية ابؼاركسية ىي تصوّر شامل للعابٓ، فهي فلسفة واقتصاد سياسي وعلم اجتماع، بالإضافة إبٔ ذلك فهي مذىب يهدؼ إفّ الن

 إبٔ تغيتَ العابٓ بفاّ جعلها فلسفة العمل أي فلسفة ابػتَ الاجتماعي للبشر بُ تعاملهم مع الطبيعة والتاريخ وبالتابٕ مع السياسة.
علها بؿل اىتماـ وانتماء للعديد من التيّارات والأحزاب عبر بـتلف دوؿ العابٓ من الإبّراد السوفيتي إفّ شموؿ النظرية ابؼاركسية ج

 سابقا إبٔ الصتُ ودوؿ العابٓ الثالث...
 ىذه النظرية تعمد إبٔ برليل التاريخ وبردّد سبل التأثتَ بُ التاريخ وتسلّم بأفّ نهاية التاريخ ىو برقيق بؾتمع منسجم ولا تثق ىذه
النظرية بُ حدود النظري العلمي أو أنّها بؾرد مذىب سياسي، بل تتعدّاه لتصبح نظرية بؼصتَ العابٓ، أي غاية نهائية يتم فيها 

 التحقيق الأقصى للوجود ) برقيق ابعنة على الأرض؟!(
وإذا كاف إبقلز يقوؿ بأف نظريتنا نستعرض دراسة ىذه النظرية من ابعوانب السياسية والاجتماعية والاقتصادية بؼعرفة مدى أبنيتها، 

، فإننا نقوؿ أفّ ابؼاركسية ليست عقيدة أو كتاب منزّؿ لا يعتًيها ابػطأ، وإبّما نظرية لا تكمن مهمتها إلّا بُ 90ىي نظرية للتطور
 إطارىا وسياقها التاربىي وانتمائها العلمي.

 :مكانة السياسة في فكر كارل ماركس
ث على ابعوانب السياسية بُ فكر ماركس بالرّغم من الصعوبة التي تواجو ىذا العزؿ، لأفّ نظريتو سنحاوؿ التًكيز بُ ىذا ابؼبح

شاملة وجامعة لعدّة جوانب علمية ومن الصعوبة بدا كاف فصل جانب على الآخر، زيادة على ىذا فإسهاماتو السياسية مقارنة 
صيغة حكمية أي انتقادات للعقائد السياسية التي عارضها، أو بالمجالات الأخرى قليلة وبـتصرة، وىي بُ أغلب الأحياف ذات 

كتلك التي وجد نفسو بُ مواجهتها ونقصد طبعا الاشتًاكية الفرنسية التي بيثلّها ساف   91ابؼواقف السياسية التي شرحها وحللّها،
شغيلة منظور إليها من الزاوية سيموف وبرودوف وفوري وىذه ابؼواجهة جاءت من جانب التنظيم العملي للبقتصاد أو الطبقة ال

 السياسية.
 1847حتى  1820إفّ فهم السياسة والدّولة عند ماركس وابقلز ىو ذلك الواقع الأبؼاني ابؼتميّز بالبتَوقراطية الظاّبؼة طيلة السنوات 

 وتصوّربنا للدّولة ابؼستمد من فلسفة ىيجل والذي يبدو بؽما وكأنوّ حقيقة الدّولة.
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أفّ تاريخ كل بؾتمع حتى يومنا ىذا بٓ يكن بُ ابغقيقة إلّا تاريخ صراع الطبقات، فالتاّريخ لا يتكوّف من الوقائع لقد أقرّ ماركس 
 السياسية وكل حياة سياسية ىي وىم...

لدّولة انتقد ماركس المجتمع السّياسي القائم وىو ابؼتشبّع بالفلسفة ابؽيجيلية دوف أف يصل إبٔ نتيجة علمية، حيث يرى ىيجل أفّ ا
 عقلبنية وواقعية، وبؼاّ جرّب ماركس ىذه الفلسفة وجدىا بؾرّد فلسفة وبُ ىذه ابغالة بيكن انتقاد الفلسفة وليس الدولة.

بسثل فلسفة ىيجل الدّولة وكأنّها توفيق بتُ المجتمع وبتُ ابؼصلحة ابػاصة والعامّة، ولكن بؼاّ وضع ىذا التوفيق وجها لوجو اصطدـ 
لذلك، منها انتقاد نظرية سوسيولوجية وىو انتقاد للواقع كما يرى أفّ الاستلبب الديتٍ والاستلبب الفلسفي يؤدّياف  بالواقع ابؼغاير

 إبٔ الاستلبب السياسي.

 :نظرية فائض القيمة 
تكوف من قوى قبل التّطرّؽ إبٔ مفهوـ فائض القيمة عند كارؿ ماركس بهب التذكتَ أفّ عناصر ابؽيئة الاقتصادية لدى ابؼاركسيتُ 

 الإنتاج أو أساليب الإنتاج وعلبقات الإنتاج.
قوى الإنتاج تتألّف من أدوات اإنتاج وىي الأدوات التقنية التي يستطيع بواسطتها الإنساف إنتاج ابػتَات ابؼادية، وبصفة عامة  -

 لمجتمعات.فهي ابعهد العضلي والفكري ابؼبذوؿ، وىذه الأدوات ىي التي بردّد مدى تطوّر بؾتمع من ا
 موضوعات العمل وىي تلك ابؼوارد الطبيعية، أو تلك النابذة عن الصناعة مثل ابؼعادف. -
البشر وىي تلك الإمكانيات البدنية والذىنية وابؼهارة التي بسارس على موضوعات العمل أي العمل بواسطة أدوات العمل لإنتاج  -

 ابػتَات ابؼادية.
قات التّملك أي مدى سيطرة الإنساف على الطبيعة، وعلبقة ابؼلكية أي إمكانية التصرّؼ بُ علبقات الإنتاج وتتمثّل بُ علب -

، ويرى ماركس أفّ البشر يقيموف فيما بينهم بدناسبة العمل على تكوين 92قوى الإنتاج وذلك حسب ابؼبادئ الإنتاجية السائدة 
على الطبّيعة فقط، وإبّما على بعضهم البعض أيضا، يتعذّر علبقات إنتاجية حيث يقوؿ: " لا يؤثرّ البشر خلبؿ عملية اإنتاج 

عليهم أف ينتجوا إلّا بتنسيق وتبادؿ النشاطات فيما بينهم وفق صورة بؿدّدة، فالإنتاج يقنضي منهم الدّخوؿ بُ علبقات اجتماعية 
  93ترسم بؽم حدود نشاطهم الإنتاجي "

لبيئة التي يعيش ويتًعرع فيها والأمر ىنا لا بىتلف مع ماركس، بحيث أثرّت أحداث لقد ذكرنا مرارا أفّ ابؼفكّر أو الفيلسوؼ يتاثرّ با
)حتّى وبٓ تكن بلده الأصلي( حيث انتقلت الثروة من يد أصحاب الأرض والإقطاعيتُ إبٔ يد أصحاب الأمواؿ ورجاؿ بريطانيا 

لزيادة الإنتاج والرفع منو، وىكذا فإفّ ما تقوـ بو الطبقة الكادحة من العمّاؿ  الصناعة، ىؤلاء الأختَين يشتًوف طاقات العمل
تعتبرسلعة بُ حدّ ذاتها تباع بُ الأسواؽ، وبُ مقابل ذلك فإفّ ما يتلقّػاه ىؤلاء العماؿّ من أجر فهو بُ ابغقيقة مقابل بذديد قوّة 

تي ىي بُ الأصل حق من حقوؽ العمّاؿ، ولكنّها تذىب إبٔ العمل فقط، وبوتفظ أصحاب رؤوس الأمواؿ بالفوائد الزائدة ال
 جيوب الرأبظاليتُ لتزيد بُ ثروتهم بينما العمّاؿ يزدادوف فقرا، إنّها ابؼفارقة الغربية، الغتٍ يزداد غنا والفقتَ يزداد فقرا؟!

ىذه الطبقة كالعمل لأوقات إضافية دوف  ىذه ابؼؤامرة نبّو إليها ماركس ونصح الرأبظاليتُ بالإضافة إبٔ ابؼمارسات التي بسارسها
مقابل وبالتابٕ حرمانهم من ابغياة الكربية، كما يعارض تضخّم أرباح الرابظاليتُ الذين يدفعهم إبٔ شراء آلات جديدة لتقوية الإنتاج 

خاضعة للكبار. وىذه  ورفعو، وىذه ابؼمارسة تعجّز ابؼشروعات الصغتَة سواء من حيث ابؼنافسة أو الإنتاج، الشيء الذي بهعلها
الطبقة الصغتَة من أصحاب ابؼشروعات الصغتَة سينضمّوف إبٔ طبقة العمّاؿ العاطلتُ وبذلك ترتفع نسبة الفقراء الذين بوقدوف 
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على أصحاب الأمواؿ بفاّ يؤدّي بهم إبٔ تنظيم أنفسهم والدّفاع عن حقوقهما...وينتهي ىذا الصّراع الطبقي بقياـ ثورة عارمة بزرج 
 94يها الأغلبية الساحقة من الشعب منتصرة ويدفن النّظاـ الرأبظابٕ وبولّ النّظاـ الإشتًاكي بؿلّو. ف

 :الجانب الاجتماعي في نظرية ماركس
يعتبر ماركس بأفّ علبقات الإنتاج ىي التي بردّد وجود الطبقات الاجتماعية، ويعرّؼ ىذه الطبقات على أنّها بذمّعات بشرية كبرى 

سواىا بدكانتها بُ نظاـ تاربىي بؿدّد للئنتاج الاجتماعي وبعلبقاتها بوسائل الإنتاج وبكيفيتها بُ ابغصوؿ على حصّتها تتميّز عن 
 95من الثروة الاجتماعية وكذا بحجم ىذه ابغصّة. 

ىذه  من خلبؿ ىذا التعريف نستنج أفّ ماركس عرؼ الطبقات الاجتماعية على أساس علبقات الإنتاج وخاصة بدكانتها بُ
العلبقات، وبرديد علبقاتها بدلكية وسائل الإنتاج، وبيكن التمييز ىنا بتُ طبقتتُ وبنا ابؼالكة لوسائل الإنتاج وىي الطبقة التي 
تستوبٕ على عمل من ليس بؽم ىذه ابؼلكية، وىي الطبقة الثانية، وبييّز كذلك ىذه الطبقات تضادىا وىذا وفقا للبياف الشيوعي بُ 

 ة: " إفّ تّاريخ كل بؾتمع كاف دائما عبارة عن تاريخ للصراع الطبقي ".عبارتو الشهتَ 
وما بذدر الإشارة إليو ىنا ىو أفّ برديد الطبقات الاجتماعية عند ماركس يعود إبٔ أسلوب الإنتاج ابؼسيطر بُ الشبكة الاجتماعية 

اسية وأيديولوجية بُ نفس الوقت، فأسلوب الإنتاج ىو الذّي وإف كانت تنشأ تاربىيا بُ إطار البنية الاقتصادية إلّا أنّها  ظواىر سي
بودّد الشروط الاقتصادية وذلك لظهور طبقة معينّة، وىكذا فإفّ ماركس اىتمّ بدراسة حركية التاريخ وتطوّر المجتمعات وقاـ بتحليلها 

 تاربىيا وكذا الصّراع الطبقي القائم دوما على الاستغلبؿ.
العلمية خطةّ عملية لتحقيق العدالة الاجتماعية والتخلّص من النّظاـ الرأبظابٕ، بٓ تكن خيالية مثل  لقد وضع صاحب الاشتًاكية

 ما فعل سابقيو من الاشتًاكيتُ الذين كانوا ينادوف بإصلبحات اجتماعية.
لى حالتهم السّيئة وتناقشوا مع إفّ فكرة ماركس بُ ىذا المجاؿ تؤوؿ إبٔ أفّ طبقة العمّاؿ الذين بذمّعوا بُ مقراّت العمل وأطلعوا ع

بعضهم خلبؿ ىذا التّجمع بمى فيهم الوعي والتنظيم وعدـ قبوبؽم بالتّابٕ مواصلة العيش بُ ظل ىذه الظروؼ وىذه ابغالة ابؼزرية، 
 فإنّهم يقوموف بثورة للئطاحة بابغكومات الرأبظالية وتغيتَ النّظاـ وأساليبو...

ىذه الأفكار برثّ العمّاؿ على استعماؿ القوّة والعنف لتغيتَ النظاـ، لأفّ فلسفتو السياسية تهدؼ إبٔ تغيتَ الأنظمة الفاسدة ولا 
تقتصر فقط على بؿاولة فهمها كما قاؿ ىيجل، وعندما تنتصر البروليتاريا وتسقط الرأبظالية برلّ حكومة البروليتاريا بؿلّها وتستوبٕ 

لإنتاج بحيث لا يبقى ىناؾ أيّ استغلبؿ، ويرى ضرورة بقاء ابغكومة بُ ابؼرحلة الإنتقالية لأنوّ لابدّ من تدريب على وسائل ا
البروليتاريا على القياـ بأعباء ابغكم وتنظيم اقتصاد البلبد بطريقة علمية مدروسة، وحتّى لا نقع بُ تناقض، بهب التذكتَ ىنا أفّ 

ة الطغياف بُ يد فئة البورجوازيتُ، ولا يغتَّ رأيو عندما تؤوؿ السلطة إبٔ البروليتاريا، فهي دائما عنده ماركس يعتبر ابغكومة دائما أدا
أداة طغياف، ولكنّ الفرؽ ابعوىري بتُ ابغالتتُ ىو أفّ دولة البورجوازيتُ وىي أقليّة تستعمل ابغكومة لقمع الأغلبية، بُ حتُ 

وابغكومة بطبيعة ابغاؿ ىي التي تنفّذ السياسة  96لكادحة تستعمل ابغكومة ضدّ الأقليّة،أصبحت دولة البروليتاريا وىي الأغلبية ا
 العامة للدولة.
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 خابسػػػػػػػػػػػة: -
 أردت أف تكوف ىذه ابػابسة تقييم للنظرية ابؼاركسية، وىي نقد بىصّ النقاط السلبية أو النقاط التي بٓ يوفّق ماركس فيها، لأفّ النقاط

 لتّعرّض إليها طواؿ ىذا البحث.الإبهابية بًّ ا
تأثرّ ماركس فعلب بالأوضاع الاجتماعية والسياسية آنذاؾ، شأنو بُ ذلك شأف باقي ابؼفكّرين الذين سبقت دراستهم، فماركس مثلب 
تكهّن بأفّ الطبقة الكادحة بُ بريطانيا لا تستفيد من التّقدّـ والتّوسّع الصناعي، ولكن الواقع أثبت العكس حيث بسكّن ىؤلاء 

ذلك إضافة إبٔ زيادة معتبرة من النفوذ... كما أنوّ حلّل بُ نظريتو أفّ الزيادة بُ الإنتاج بسبب استعماؿ العمّاؿ الإستفادة من 
الآلات والتكنولوجيا ابغديثة سيزيد من اتّساع البطالة لأفّ الآلة تعوّض العامل والأجور تنخفض، ولكن بٓ بودث ىذا لأفّ زيادة 

 اليد العاملة لإدارتها وصيانتها، والآلة وحدىا لا تساوي شيئا.الإنتاج يصاحبو دائما زيادة الطلب على 
لقد رأينا أفّ الثورة الصناعية كانت بُ صابّ الرأبظاليتُ الذين استطاعوا استقطاب عمّاؿ الزراعة وجلبهم من الأرياؼ إبٔ ابؼدف، 

إبٔ نوع من الاستغلبؿ وتدنّي الأجور وعمل وأفّ توجّههم إبٔ ابؼدف سيزيد من فقرىم لأفّ فرص العمل تصبح قليلة بفاّ يؤدّي 
ساعات إضافية بدوف مقابل... لكن بٓ بودث ىذا وبرصّل العمّاؿ على شغل وضمنوا أجورىم عكس ما كانوا عليو بُ ابؼيداف 

 الزّراعي...
د واجتماعاتو تعطي الشخص وأختَا، إفّ النّاحية ابؼادية ليست وحدىا التي تؤثرّ بُ حياة الإنساف، فابؼناخ العائلي وشخصية الفر 

 طابعو ابػاص.
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  قضايا الفلسفة السياسية الدعاصرة:  الثامنة ا﵀اضرة                      
 السلم و الحرب  –الدواطنة و العولدة  -  مفهوم الدولة و الامة

 السياسي الدعاصر .الذدف : تدكين الطالب من الاطلاع على أىم قضايا الفكر 
 سا و نصف  7 الددة :                                            

مفهوـ الفلسفة ابؼعاصرة إبٔ ابغقبة التاربىية التي كانت مع بدايػة القػرف التاسػع عشػر، أي مػع نشػوء  يعود مقدمة :
الفلسفة التحليلية والقارية، أي أنوّ مصطلح يقُصد بػو فػتًة خاصػة بُ تاريػخ الفسػلفة الغربيػة، لكػن ىنػاؾ الكثػتَ بفػن 

حيث إفّ الفلسفة ابؼعاصرة اسػتفادت مػن حػدثتُ بىلط بتُ مصطلح فلسفة ابغداثة، ومصطلح فلسفة بعد ابغداثة، 
مهمتُ، أوبؽما الثورة العلمية بُ بؾاؿ العلوـ الدقيقة مثػل البيولوجيػا والرياضػيات والفيػزياء، وثانيهمػا العلػوـ الإنسػانية 

لإضػافة مثل علم الإجتماع وعلم النفس والأنثروبولوجيػا، فاىتمػت الفلسػفة ابؼعاصػرة بدراسػة ونقػد ابؼعرفػة العلميػة، با
إفّ الإنسػػػػاف بُ نظػػػػر  .إبٔ اىتمامهػػػػا بُ معػػػػتٌ الوجػػػػود الإنسػػػػاني، ومعابعػػػػة قضػػػػايا الإنسػػػػاف الاجتماعيػػػػة والسياسػػػػية

الفلسفة ابؼعاصرة ىو كائن يتميز بديزة أساسية ىي ابغرية، أي أنو يستطيع أف بىلق من نفسو مػا يريػده بُ ابؼسػتقبل،  
لية بذػاه البشػرية كلهػا وليسػت بذػاه ذاتػو فقػط، وذلػك لأف الإنسػاف لا كما أف حريتو مرتبطة بابؼسؤولية، وىي مسػؤو 

 .. فما ىي أىم القضايا التي تعابعها الفلسفة ابؼعاصرة ؟بىتار الشر بل بىتار ابػتَ لو وللئنساف والبشرية بصعاء
 مفهوم الدولة و الامة:  1

فتاربىيا بيكننا أف نرصد برولات بؼعتٌ الدولة ، فالدولة مع تعريف الدولة : لا بيكننا أف نتكلم على معتٌ واحد للدولة ،  -أ  
اليوناف كانت تشتَ للمدنية ، لأف أعلى التنظيمات السياسية و الادارية آنذاؾ كانت حدود ابؼدينة ، و عليو بيكن تعريفها إبصالا 

متع بالسيادة بُ تطبيق قوانينها على بالقوؿ: المجموعة البشرية التي تقطن مساحة معينة من الارض و بركمها سلطة سياسية تت
 ) 97(مواطنيها و أرضها .

تعريف الامة :إذا كانت الامة ىي المجموع الذي يعيش على أرض واحدة ، و لو تاريخ مشتًؾ ، و أىداؼ مشتًكة ، و لغة  –ب 
شتًكوف بعرؽ       و ثقافة و لغة و مشتًكة ، كما تطور مفهوـ اللغة فيما بعد للدلالة على شمولية الارض التي يعيش عليها أفراد ي

و الإنتماء و ابؼرجعية ، و          يعتٍ مصطلح " ابؽوية " لغة ، الذات و الأصل ، كما أنها ترتبط بابؽوية،  و  )98(تاريخ واحد 
ها بالسؤاؿ (، أي ىوية الشيء تعتٍ ثوابتو و مبادئو     و يعبر عن99ىي مأخوذة من كلمة "ىوْ" ، أي جوىر الشيء و حقيقتو )

من أنا؟ من بكن ؟ من ىو؟ ، أما إصطلبحاً فيقصد بها ابغقيقة ابؼطلقة ابؼشتملة على تلك الصفات  الثابتة و ىي لا تتبدؿ و لا 
تتأثر و لا تسمح لغتَىا من ابؽويات أف تصبح مكانها أو تكوف نقيضا بؽا ، فابؽوية تبقى قائمة ما دامت الذات على قيد ابغياة ، 

 يزات ىي التي بسيز الأمم عن بعضها البعض و التي تعبر عن شخصيتها و حضارتها و وجودىا .و ىذه ابؼ
و فيما بىص الثقافة،  فهي تعتٍ لغةً، تقونً الشيء و تهذيبو، فقاؿ العرب " ثقَفتُ الرمح " أي " قوْمتو"، أي جعلو على أحسن   

صورة، فيأخذ ىذا ابؼصطلح معتٌ الإصلبح و إعادة الشيء على حالو ، أما إصطلبحاً ، فالثقافة تعتٍ ذلك التًاث ابغضاري و 

                                      
  21_  20، ص  2015،  1، منشورات الاختلبؼ ، ابعزائر  ط الفلسفة السياسيةد , علي عبود ا﵀مداوي ،   97
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و شخصية الإنساف بدا ىو عليو من صفات  مور التي تنطلق من ذاتية يش و ابؼعاملة ، أي تلك الأمنهجية التفكتَ و أسلوب الع
 كابػتَ و العدؿ، و تلك الطاقة العملية الكامنة التي تستخدـ بُ بؾالات ابغياة و التي بسيز بؾتمع عن بؾتمع آخر. 

لسامية و الذاتية النابعة من الأفراد أو الشعوب ،     و بؾمل ركائز وأما عن ابؽوية الثقافية، فابؼراد بها ىو تلك ابؼبادئ الأصلية ا  
الإنساف التي بسثل كيانو الشخصي الروحي و ابؼادي بتفاعل صوربٌ ىذا الكياف، لاثبات ىوية أو شخصية الفرد أو المجتمع أو 

قي المجتمعات الآخرى ، فابؽوية الثقافية و بييزه عن باو الأصلي لمجتمع ما ، بىصصو الشعوب ، بحيث بوس و يشعر كل فرد بانتمائ
و السياسية و ابغضارية و ابؼستقبلة، لأعضاء ابعماعة ابؼوَحدة التي ينتمي إليها الإقتصادية والإجتماعية   بسثل كل ابعوانب ابغياتية

يث  تعتبر الثقافة ىي ا﵀رؾ لأي الأفراد بابغس و الشعور الإنتمائي بؽا، و أيضا ىي ذاتية الإنساف و نقائو و بصاليتو و قيموِ ، بح
 (100حضارة أو أمة بُ توجيهها و ضبطها ، أي ىي من التي بركم حركة الإبداع و الإنتاج ابؼعربُ .)

و موضوعها و تلك بسثل صلب ابؽوية الثقافية و ينبعي أف نشتَ ىنا إبٔ ركائز الثقافة ، والتي تعتٍ ابؼقومات و الأسس التي    
بؽا التي تعكس مظاىر ابؽوية الثقافية ، فهي تشمل الإنساف أولًا باعتبار أنو ابؼعتٍ بابؽوية و ىو ابؼعتٍ بهذه ابغياة العناصر الأساسية 

و ىو بؿور و أساس ابؽوية ،  و من ركائزىا أيضاً التوازف بُ الشخصية ، أي ذلك التوازف ابؼادي و الروحي للؤفراد و للشعوب، 
يضمن ابغفاظ على ابغياة الطبيعية للفرد دوف تغليب حياة ابؼادة على حياة الروح ، و لكي لا يكوف  بحيث يكوف اعتدالًا و توازناً 

 ىنالك خللبً بُ الشخصية أو بُ الذات . 
و من ركائز ابؽوية الثقافية أيضاً الإبياف ابغقيقي لدى أفراد المجتمعات بدا يتماشى و حضارتهم و معتقداتهم و بمط حياتهم و إبيانهم 

لإنتماء لمجتمع ما بُ كل جوانب خصوصياتو ، و نشتَ إبٔ ركيزة أخرى ذات أبنية ، متمثلة بُ الروح ابعماعية و الأخوة الإنسانية با
، أي أف الإنساف بحاجة لغتَه بحكم أنو بُ ابؼقاـ الأوؿ إجتماعي بطبعو     و إنساني بُ أبعاده، و ليس فردي و أناني ، و من بشة 

وف و التعامل و أف يكوف عابؼياً بابغفاظ على شخصو و تفاعلو مع غتَه، و ما يقتضيو ذلك من بسجيد للقيم فهو بحاجة للتعا
 و ابؼساواة و التطلع إبٔ الإلتزاـ بها .فاضلة و حب العدؿ وابغق ابغسنة و ال

ديد بُ تلك ابؼظاىر ابؼهمة التي بسثل فابؼؤكد أنها متعددة و متشعبة ، و ىي تتجلى بالتحبعناصر الذوية الثقافية ، و فيما يتعلق  
جوانب ابؽوية الثقافية بالنسبة للشعوب و للؤفراد ، و إف كانت تتمثل بُ الغالب بُ ثلبث عناصر متمثلة بُ العقيدة و اللغة و 

 التًاث الثقابُ ، و ىي بطبيعة ابغاؿ بحاجة ابٔ شيء من التفصيل .
ثقافية ، و لعل العوبؼة الثقافية منافية بساما بػصوصية المجتمعات الشرقية  عموما و أوؿ عنصر من عناصر ابؽوية ال الدين إذ يعد 

العربية على وجو ابػصوص بحيث يدرؾ الغربيوف مدى خصوصية ىذه المجتمعات و ما بسثلو بُ اعتقادىم بؽم من أخطار ، فنجد 
 الإستشراؽ و التنصتَ. قوى التغريب براوؿ طمس ىذه ابؼعابٓ بأسلوب الغزو الثقابُ ابؼتمثل بُ 

وىي تعتبر اللساف الثقابُ الأساسي للهوية الثقافية اللغة ،  بالاضافة إبٔ عنصر الدين، تقوـ ابؽوية الثقافية كذلك على عنصر
و الإحتكاؾ و إثبات ابؽوية و تأكيد ، و ىي أسلوب للتواصل للؤفراد أو للشعوب ، و ىي عامل يبتُ اختلبؼ ثقافة عن آخرى 

. فلقد جاءت نظرية صداـ ابغضارات لتعلن أف العدو الأوؿ للحضارة الغربية ىو الإسلبـ، و أف الثقافة الإسلبمية ابؼرتكزة وجودىا
 (101على اللغة العربية ذاتها ىي ابؼنافس لتلك ابغضارة .)

،  ريخ و الداضي الدشتركالتاو يضاؼ إبٔ عنصر الدين و اللغة ، عامل  آخر لا يقل أىيمة عن سابقيو ، متمثلًب بُ عامل    
حيث بيثل التاريخ و ابؼاضي ابؼشتًؾ للؤفراد أو لشعب ما عنصراً يعبر عن ىوية أساسية ، فالتاريخ يكشف عن حقيقة الإستعمار 
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و  ابؼتجدد بُ العوبؼة الثقافية ، و التاريخ ىو من بتُ عناصر ابؽوية لكونو يدرس ابؼاضي و يقف على ابغقائق، و تستند إليو الدوؿ
 الشعوب للتطلع لبناء حاضرىا و مستقبلها.

،ىذه المجالات ىي صميم ىوية  العادات و التقاليد و الْعرافزيادة على العناصر ابؼذكورة أنفا ، نضيف أيضا عنصر    
 معينة و التصرؼ و التعامل وفقا لثقافة تنظمها العادات و التقاليد   و الأعراؼ . المجتمعات من خلبؿ اتباع سلوكات

، ىو الآخر مهماً بالنسبة للهوية الثقافية ، إذ أف لكل دولة عقد العقد الإجتماعي و السياسيو بُ ذات الصلة ، يعد عنصر    
و طموح سياسي مبتٍ على مرجعية العقد الإجتماعي و اجتماعي يتضمن مبادئ و ثوابت المجتمع، و فيها ما يطابقو من تصور 

خاصة أف الدولة تعبر عن ىويتها الثقافية بُ المجتمع الدوبٕ من خلبؿ دستور أو قانوف لو الوجو الإجتماعي و السياسي، بحيث 
 تكوف الإرادة الثقافية للؤفراد مكفولة بُ الشق السياسي الذي يعبرعنها. 

فلكل الحقوق والحريات الدختلفة  ،  ف نتجاىل عنصر جدُ مهم للهوية الثقافية ، يتعلق أساساً بدسألةولا ينبغي لنا أيضاً أ    
بؾتمع تصور لثقافة ابغقوؽ و كيف يرى مفهومها و دلالتها، قد بزتلف عن تلك ابؼوجودة بُ الوضع الإنساني كالتي يصدرىا 

زيفة و الدبيقراطية الغربية البراقة، فمطلب حقوؽ ابؼرأة بُ الثقافة العربية الغرب إبٔ الدوؿ العربية و الفقتَة، من حقوؽ الإنساف ابؼ
 الاسلبمية،  لا شك أنو بىتلف جوىرياً عن تصور حقوؽ ابؼرأة التي ترافع عنها العوبؼة الثقافية.

فطابؼا أف لكل بؾتمع ، بالْداب و الفنونو من الضروري التأكيد على وجود عنصر بارز ضمن عناصر ابؽوية الثقافية ، يتصل    
آدابو و فنونو التي يزخر بها ، و التي بسيزه عن غتَه من المجتمعات و التي تكوف معبرة عن ىويتو الثقافية من خلبؿ ثقافة التعبتَ 

، فإننا القصصي و الشعر و فنوف التشكيل و الرسم و ابؼسرح و التمثيل و فن العمراف و غتَىا ، وكل لو رسالة يريد إبلبغها للغتَ 
 لا ننكر حينذاؾ أبنية ىذا العنصر بُ بلورة ابؽوية الثقافية.

إذ يعد التفكتَ ابغساس بُ أي ثقافة علبمة طريقة التفكير، نأبٌ الآف على أبرز العناصر على الإطلبؽ ، يتمثل باختصار بُ     
و ىنا يتضح وجو الإختلبؼ بينها و بتُ المجتمعات  بفيزة بؽا ، فطريقة تفكتَ العنصر العربي غتَ طريقة تفكتَ المجتمعات الغربية،

و الصفاء، و ىنا يتجلى المجاؿ التًبوي و أىدافو ما تركز على ابعانب الروحي  الآخرى التي قد لا ترتكز على ابؼاديات بقدر
 ابؼختلفة ،  على غرار التًبية الدينية و التًبية الروحية و التًبية ابؼادية..

 أنظمة الحكم: 2
أنظمة ابغكم إفّ العيش ضمن بؾموعة ىو حاجة غريزيةّ عند الإنساف منذ القدـ، فالإنساف بـلوؽٌ اجتماعيٌّ بالفطرة، لا        

يقوى على الوحدة والعزلة، ومع تطوّر الزمن وبرضّر الناس حياةً وفكراً بدؤوا بالتجمّع بٍ ظهرت الدوؿ، والدولة ىي بؾموعةٌ من 
ة وابغياة على بقعةٍ بؿددةٍ من الأرض، خاضعتُ لنظاٍـ سياسيّ كانوا قد اتفقوا عليو؛ ليتوبٔ شؤوف الناس الذين يتشاركوف الأنشط

حياتهم، بفا يؤدي إبٔ النهوض بجوانب حياتهم ابؼختلفة على الصعيد الاقتصاديّ والاجتماعيّ بدا يضمن ازدىار الفرد وانتعاشو 
والسلطة السياسيّة، وتتنوع الدوؿ وأشكابؽا بُ العابٓ، كما أف أنظمة بُ ظلّها، وتقوـ على أسسٍ ثلبثةٍ ىي الشعب والأرض 

  102ابغكم فيها بزتلف أيضاً، وباختلبؼ نظاـ ابغكم بُ الدولة فإفّ دساتتَىا وسياساتها وقوانينها الداخلية بزتلف أيضاً.]
  103إبٔ نوعتُ أساسيتُ، بنا: ] أنواع أنظمة ابغكم أنظمة ابغكم حسب شكل الدولة تقسم الدوؿ حسب تركيبتها الأساسيّة

الدولة البسيطة: وتسمى بالدولة ابؼوحّدة، ىي الدولة التي تتوبّٔ الأمور الداخليّة وابػارجيّة فيها جهة واحدة فقط، بحيث تتًكز 
رارات بصيع السلطات بُ يد ابغكومة التي تشرؼ على عملها، كما تتميّز بوحدة التشريع السياسي، والتنفيذ، وتكوف بصيع الق

                                      
 . بتصرّؼ.16( صفحة 2008بتَوت: الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، ) ،الدولة والمجتمععبدالإلو بلقزيز،   -  102
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وابؼهاـ والوظائف ابؼوكلة بها وكيفية تنفيذىا مستمدة من الدستور الرئيسي للبلبد، ومن الأمثلة على الدوؿ ابؼوحدة: الياباف، 
والكويت، والعراؽ، واليمن، ويشمل ىذا النوع من الدوؿ عدة أنظمة للحكم، وىي: نظاـ ابغكم ابؼركزي: حيث يعتمد ابغكم 

على ابؼركزية، بحيث تتوبٔ السلطة ابؼركزيةّ مسؤوليّة ابزاذ القرارات بصيعها وعدـ إعطاء التقسيمات  بُ ىذا النوع من الأنظمة
الإداريةّ ابؼوزعة بُ أبكاء البلبد أي صلبحيات إلا بأمر من ىذه السلطة. نظاـ الإدارة ا﵀لية: وىو النظاـ الذي يقوـ على وجود 

م ابؼختلفة بُ الدولة بُ الإدارة ا﵀لية بؽا، عن طريق تأسيس بؾلس إدارة بؿلي يتوبٔ سلطة مركزيةّ، مع إعطاء الصلبحيات للؤقالي
ية أمور مراقبة الشؤوف ابؼالية بُ الإقليم، وابزاذ القرارات ابػاصة بكل إقليم، بحيث تتم مناقشة بصيع القضايا ابؼتعلقة بالإدارة ا﵀ل

ا إبٔ السلطة ابؼركزيةّ. نظاـ اللبمركزية الإدارية: وىو النظاـ الذي يقوـ على بُ ىذا المجلس، ورفع ابؼقتًحات التي بّست مناقشته
تفويض الأقاليم سلطات واسعة تُسمّى السلطات اللبمركزيةّ، مع إبقاء ابعوانب التشريعيّة بـوّلة للسلطة ابؼركزية، وتتكوّف السلطة 

لسلطة التنفيذية، وبؾلس تشريعي وظيفتو مراقبة السلطة التنفيذيةّ، اللبمركزية من بؾلس بؿافظة، ورؤساء للدوائر ابؼقامة بيثلّوف ا
بحيث تراقب السلطة ابؼركزيةّ السلطات اللبمركزيةّ بصيعها، وتعُتبر دولة فرنسا إحدى الدوؿ ابؼتبعة بؽذا النظاـ. نظاـ ابغكم 

لرجوع إبٔ السلطة ابؼركزيةّ، وتشتهر ابؼناطق ذات الذابٌ: وىو النظاـ الذي يطبّق القرارات ابػاصّة بدنطقة بؿددة من الدولة دوف ا
ابغكم الذابٌ بأف بؽا أصلًب أو دينأ أو لغة واحدة مشتًكة، ومن الأمثلة على ابؼناطق التي بسلك ىذا النظاـ، إقليم الباسك بُ 

من الدوؿ أو الأقاليم من أجل  إسبانيا. الدولة ابؼركبة: وتُسمّى بالدولة الابراديةّ، وىي الدولة التي تظهر كنتيجة لاتفاؽ عدد
  الابراد الشخصي: وىو الابراد الذي ينشأ بتُ دولتتُ 104قياـ ابراد بينها، ويشمل ىذا النوع من الدوؿ أربعة أنواع، ىي: ]

مستقلتّتُ، حيث برتفظ كل دولة بسياساتها الداخلية وابػارجية، وتكوف ابؼهمة الوحيدة بؽذا الابراد أنو بُ حالة وفاة أحد 
رؤساء ىاتتُ الدولتتُ يقوـ رئيس الدولة الآخر بتوبٕ حكم العرش، ومن الأمثلة على ىذا النوع من الابراد، ابراد التاج بتُ 
أستًاليا وبريطانيا. الابراد الفعلي: ويُسمّى بالابراد ابغقيقي، وىو الابراد الذي يقوـ بتُ دولتتُ أو أكثر، بحيث برتفظ كل 

ة، وتشريعاتها، وحكومتها، ودستورىا، بينما تتشارؾ كلٌّ من الدوؿ بُ السياسة ابػارجية والدبلوماسية، دوبؽا بسيادتها الداخليّ 
بحيث تفقد الدولة ابؼنتسبة بؼثل ىذا الابراد الشخصيّة الدوليّة، ومن الأمثلة على ىذا النوع من الابراد: ابراد النمسا، والمجر 

ـ. الابراد الكونفدرابٕ: 1905-1815ابغقيقيّ بتُ النرويج والسويد بُ الفتًة  ـ، والابراد1918-1876ابغقيقيّ بُ الفتًة 
ويُسمّى بالابراد التعاىدي، وىو الابراد الذي ينشأ بتُ دولتتُ أو أكثر بحيث يتم إنشاء ىيئة بفثلّة للببراد، تُسمّى ابؽيئة 

ؿ ابؼشاركة كالدفاع عن بعضها البعض بُ أوقات ابغرب، الابراديةّ، تكوف مهمتها تنفيذ العديد من ابؼصابّ ابؼشتًكة بتُ الدو 
بالإضافة إبٔ برقيق مصابّ اقتصاديةّ خاصّة، ومن الأمثلة على مثل ىذا الابراد: ابراد ابعمهوريّات العربيّة، بتُ كل من سوريا، 

لس التعاوف ابػليجي. ـ، وبؾ1945ـ، وجامعة الدوؿ العربيّة التي نشأت منذ العاـ 1973-1971ومصر، وليبيا بُ الفتًة 
الابراد الفيدرابٕ: ويُسمّى بالابراد ابؼركزي، وىو الابراد الذي يتكوّف من دولتتُ أو أكثر، بحسب دستور دائم ينص على وجود 
نوعتُ من السلطات بنا: السلطات ابؼركزيةّ الابراديةّ، وسلطات الدوؿ والأقاليم، وتكوف سيادة الدولة ابؼتحدة مقيّدة بسيادة 

لابراد، بحيث تتخلّى الدولة عن الشخصيّة الدوليّة لشخصيّة دوليّة جديدة، بالإضافة إبٔ وجوب الالتزاـ بقوانتُ الدولة ا
الفيدرالية، وإظهار الطاعة والولاء بؽا. ومن الأمثلة على ىذا النوع من الابراد: دولة الإمارات العربية ابؼتحدة منذ العاـ 

أنظمة ابغكم  1920.105ـ، والنمسا منذ العاـ 1949ـ، وإندونيسيا منذ العاـ 9711ـ، وابؼكسيك منذ العاـ 1971
حسب استلبـ رئيس الدولة مقاليد ابغكم تقسم أنظمة ابغكم بُ الدولة حسب تسلّم رئيس الدولة مقاليد ابغكم إبٔ النظاـ 

                                      
 . بتصرّؼ217( صفحة 2004الأردف: دار بؾدلاوي للنشر والتوزيع،) 1ط الْساس في العلوم السياسيةقحطاف ابغمداني ، -  104
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ستور للدولة بودد الشروط الواجب توفرىا ابؼلكي: وىو النظاـ الذي يتسلم فيو شخص بؿدّد رئاسة الدولة بالوراثة، مع وجود د
بُ الشخص حتى يصبح ملكاً. النظاـ ابعمهوري: وىو النظاـ الذي بوكم فيو شخص بؿدد الدولة عن طريق الانتخاب، بوجود 
دستور بؿدد يوضّح شروط الشخص ابؼرشّح، وأسلوب الانتخاب. أنظمة ابغكم حسب طريقة توبٕ السلطة تقُسّم أنظمة ابغكم 

  نظاـ ابغكم الديكتاتوري: بُ ىذا النظاـ يتم احتكار بصيع السلطات بُ يد 106طريقة توبّٕ رئيس الدولة السلطة إبٔ:]حسب 
شخص واحد أو سلطة بؿددة، حيث لا يسمح بالتعدّد السياسيّ وابغزبّي بُ ىذه الدولة. نظاـ ابغكم الدبيقراطي: وىو النظاـ 

 بـتلف شؤونها، ويشمل نظاـ ابغكم الدبيقراطي ثلبثة أنواع ىي: نظاـ ابغكم الذي يعتمد على مشاركة مواطتٍ الدولة بُ
الدبيقراطي ابؼباشر: بُ ىذا النظاـ بوكم الشعب نفسو بنفسو، عن طريق برديد اجتماعات عامّة بوضر فيها بصيع أفراد الدولة 

 107ة قدبياً. لتتم مناقشة بـتلف أمورىا، وقد طبُّق ىذا النظاـ بُ مدينة أثينا اليونانيّ 
نظاـ ابغكم الدبيقراطي شبة ابؼباشر: بُ ىذا النظاـ يشارؾ الشعب بُ أمور الدولة بالتعاوف مع بفثلّي البربؼاف، من خلبؿ        

 الاستفتاء الشعبي بُ الأمور السياسيّة والتشريعيّة، أو الاعتًاض الشعبّي بُ القوانتُ التي تصدرىا السلطة التشريعيّة، أو الاقتًاح
الشعبي لقوانتُ بؿددة. نظاـ ابغكم الدبيقراطي غتَ ابؼباشر: وىو النظاـ الذي ينتخب فيو ابؼواطنوف نوّابًا بيارسوف السلطات نيابة 
عنهم. أنظمة ابغكم حسب العلبقة بتُ السلطات تتمثل عملية ابغكم بُ سلطات ثلبث بُ: السلطة التشريعية، والسلطة 

وتتنوعّ أنظمة ابغكم ابؼتبعة حسب العلبقة بتُ ىذه السلطات إبٔ نظاـ ابغكم المجلسي: ويُسمّى  التنفيذية، والسلطة القضائية،
بنظاـ حكومة ابعمعيّة، ويقوـ ىذا النظاـ بتوبٕ البربؼاف مهاـ السلطة التشريعيّة، وأف تكوف السلطة التنفيذية تابعة للبربؼاف، ومن 

سي نظاـ حكم بؽا: سويسرا. النظاـ الرئاسي: وىو النظاـ الذي يعَتبر السلطة التنفيذية الأمثلة على الدوؿ التي تتخذ من النظاـ المجل
أقوى من السلطة التشريعية، ويقوـ ىذا النظاـ على انتخاب رئيس بهمع بتُ كل من رئاسة الدولة ورئاسة ابغكومة ابؼنبثقة عنها، 

تحدة الأمريكية، وروسيا من الأمثلة على الدوؿ ابؼتّخذة بؽذا النظاـ بالإضافة إبٔ الفصل بتُ السلطات الثلبث، وتعتبر الولايات ابؼ
نظاـ حكم بؽا. النظاـ البربؼاني: وىو النظاـ الذي يقوـ على أساس ابؼوازنة بتُ السلطتتُ التنفيذيةّ والتشريعيّة، حيث إفّ لكل من 

 ة بؽذا النظاـ: بريطانيا.البربؼاف وابغكومة ابغق بُ إسقاط الأخرى، ومن الأمثلة على الدوؿ ابؼتخذ

  القانون وحقوق الْفراد: 3 

التي تصف بموذجاً للسلوؾ البشري الذي يفُهم عموما  ابؼعايتَ الإجتماعية أو الأخلبقية ىي ابؼبادئ حقوؽ الإنساف     
؛ ملبزمة بؽم بغض النظر عن "إنساف أساسية لا بهوز ابؼس بها "مستحقة وأصيلة لكل شخص لمجرد كونها أو كونو حقوؽ بأنو
ويتهم أو مكاف وجودىم أو لغتهم أو ديانتهم أو أصلهم العرقي أو أي وضع آخر. وبضايتها منظمة كحقوؽ قانونية بُ إطار ى

وسيادة التماىي والتشاعر  لكل الناس، تتطلب تنطبق بُ كل مكاف وبُ كل وقت ومتساوية كليّة القوانتُ ا﵀لية والدولية. وىي
تضمن  واجبة وتفرض على ابؼرء إحتًاـ ابغقوؽ الإنسانية للآخرين. ولا بهوز ولا ينبغي أف تنُتزع إلا نتيجة لإجراءات قانونية القانوف
وىي تقر  .والإعداـ والتعذيب ووفقا لظروؼ بؿددة. فمثلب، قد تشتمل حقوؽ الإنساف على التحرر من ابغبس ظلما ابغقوؽ

والأماف، ويصبح قادراً  بالأمن قيمة وكرامة أصيلة فيهم. وبإقرار ىذه ابغريات فإف ابؼرء يستطيع أف يتمتعبعميع أفراد الأسرة البشرية 
 .على ابزاذ القرارات التي تنظم حياتو
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بُ  السلبـ وبرقيق والعدؿ وبحقوقها ابؼتساوية الثابتة يعتبر ركيزة أساسية للحريةفالاعتًاؼ بالكرامة ابؼتأصلة لدى الأسرة البشرية 
وإف ازدراء أو التغاضي وإغفاؿ حقوؽ الإنساف، بؽو أمر يفضي إبٔ كوارث ضد الإنسانية، وأعمالا بنجية، آذت وخلّفت   1].العابٓ

والوطنية،  والتشريعات الدولية شروخا عميقة بُ الضمتَ الإنساني. وبؽذا فإنو من الضروري والواجب أف يتوبٔ القانوفجروحا و 
يدا من ولكي لا يشهد العابٓ والإنسانية مز  1]بضاية حقوؽ الإنساف لكيلب يضطر ابؼرء آخر الأمر إبٔ التمرد على الاستبداد والظلم،

 108.الكوارث ضد حقوؽ الإنساف و الضمتَ الإنساني بصيعا

حقوؽ الإنساف ليس بؽا تعريفا بؿددا بل ىناؾ العديد من التعاريف التي قد بىتلف مفهومها من بؾتمع إبٔ آخر أو من ثقافة إبٔ 
و الإنساف، لذلك سوؼ أخرى، لأف مفهوـ حقوؽ الإنساف أو نوع ىذه ابغقوؽ يرتبطاف بالأساس بالتصور الذي نتصور ب
الإعلبف العابؼي بغقوؽ  نستعرض بؾموعة من التعاريف لتحديد ىذا ابؼصطلح: يعرفها "رينية كاساف" وىو أحد واضعي

بأنها )فرع خاص من الفروع الاجتماعية بىتص بدراسة العلبقات بتُ الناس استناداً إبٔ كرامة الإنساف وبرديد ابغقوؽ  الإنساف
كائن إنساني، ويرى البعض أف حقوؽ الإنساف بسثل رزمة منطقية متضاربة من ابغقوؽ   والرخص الضرورية لازدىار شخصية كل

وابغقوؽ ابؼدعاة(. أما "كارؿ فاساؾ" فيعرفها بأنها )علم يهم كل شخص ولا سيما الإنساف العامل الذي يعيش بُ إطار دولة 
يستفيد من بضاية القانوف الوطتٍ والدوبٕ، وأف معينة، والذي إذا ما كاف متهما بخرؽ القانوف أو ضحية حالة حرب، بهب أف 

تكوف حقوقو وخاصة ابغق بُ ابؼساواة مطابقة لضرورات ا﵀افظة على النظاـ العاـ(. بُ حتُ يراىا الفرنسي "ايف ماديو" بأنها 
رامة الإنسانية وبضايتها )دراسة ابغقوؽ الشخصية ابؼعرؼ بها وطنياً ودولياً والتي بُ ظل حضارة معينة تضمن ابعمع بتُ تأكيد الك

من جهة وا﵀افظة على النظاـ العاـ من جهة أخرى(. أما الفقيو ابؽنكاري "أبيرزابو" فيذىب إبٔ )أف حقوؽ الإنساف تشكل مزبهاً 
من القانوف الدستوري والدوبٕ مهمتها الدفاع بصورة مباشرة ومنظمة قانونا عن حقوؽ الشخص الإنساني ضد ابكرافات السلطة 

 .(اقعة بُ الأجهزة الدولية، وأف تنمو بصورة متوازنة معها الشروط الإنسانية للحياة والتنمية ابؼتعددة الأبعاد للشخصية الإنسانيةالو 

وبصيع التعريفات الآنفة الذكر تعكس وجهة نظر الكتاب الأجانب، أما فيما بىص الكتاب العرب فإف "محمد عبد ابؼلك متوكل" 
اسعا إذ يعرفها بأنها )بؾموعة ابغقوؽ وابؼطالب الواجبة الوفاء لكل البشر على قدـ ابؼساواة دوبما بسييز يعطي تعريفاً شاملب وو 

 القوؿ بأف حقوؽ الإنساف )ىي ابغقوؽ التي تكُفل للكائن البشري وابؼرتبطة بطبيعتو كحقو بُ فيذىب إبٔ رضواف زيادة بينهم(. أما
سيل ابغياة وابؼساواة وغتَ ذلك من ابغقوؽ ابؼتعلقة بذات الطبيعة البشرية التي ذكرتها ابؼواثيق والإعلبنات العابؼية(. ويرى الأستاذ "با

راكم الابذاىات الفلسفية والعقائد والأدياف عبر التاريخ لتجسد قيم إنسانية عليا يوسف" أف حقوؽ الإنساف )بسثل تعبتَاً عن ت
تتناوؿ الإنساف أينما وجد دوف أي بسييز بتُ البشر لا سيما ابغقوؽ الأساسية التي بسثل دبيومة وبقاء الإنساف وحريتو(. أما "محمد 

ها الإنساف واللصيقة بطبيعتو والتي تظل موجودة وإف بٓ يتم الاعتًاؼ المجذوب" فيعرفها بأنها )بؾموعة ابغقوؽ الطبيعية التي بيتلك
 .109بها، بل أكثر من ذلك حتى ولو انتهكت من قبل سلطة ما

                                      
108  - "International Human Rights Law", www.ohchr.org,ibid  Retrieved 13-7-2018. Edited "Human 
Rights Law", www.hg.org, Retrieved 13-7-2018. Edited "What is the Universal Declaration of Human 
Rights?", www.humanrights.gov.au, Retrieved 13-7-2018. Edite 
109  -  "International Human Rights Law", www.ohchr.org,ibid  Retrieved 13-7-2018. Edited 
"Human Rights Law", www.hg.org, Retrieved 13-7-2018. Edited "What is the Universal 
Declaration of Human Rights?", www.humanrights.gov.au, Retrieved 13-7-2018. Edite 
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أما الأمم ابؼتحدة فقد عرفت حقوؽ الإنساف بأنها )ضمانات قانونية عابؼية بغماية الأفراد وابعماعات من إجراءات ابغكومات التي 
والكرامة الإنسانية، ويلزـ قانوف حقوؽ الإنساف ابغكومات ببعض الأشياء وبينعها من القياـ بأشياء  بسس ابغريات الأساسية

أخرى(، أي أف رؤية ابؼنظمة الدولية بغقوؽ الإنساف تقوـ على أساس أنها حقوؽ أصيلة بُ طبيعة الإنساف والتي بدونها لا يستطيع 
  .العيش كإنساف

بضاية حقوؽ الإنساف من ألسنة الأنبياء والفلبسفة إبٔ ابغكاـ، فشهدت أوروبا خاصة نصوصاً ولقد انتقلت الدعوة إبٔ      
مكتوبة مَنَّ بها ابؼلوؾ السادة على شعوبهم استجابة للنقمة التي كانت تشتعل بُ النفوس نتيجة إىدار حقوؽ الإنساف بُ شتى 

الذي أصدره جوف ملك الإبقليز بُ مطلع القرف  ماجنا كارتا الصور. يذكر من ذلك، على سبيل ابؼثاؿ، العهد العظيم ابؼعروؼ
در بُ أواخر القرف السابع عشر، الذي ص - Bill of Rights  - الثالث عشر بٍ قانوف ابغقوؽ الإنكليزي ابؼعروؼ باسم

 .ونص على ضمانات الفرد بُ التقاضي

 .لكن ابؼتفق عليو أف اىتماـ التشريع الوضعي بحقوؽ الإنساف، بدأ فعلبً بصورة منتظمة مع الثورتتُ الكبتَتتُ بُ أمريكا وفرنسا

اوت العروش والأنظمة الاستبدادية بُ أوروبا وفعلت الأفكار الثورية التي أطلقتها الإعلبنات فعلها فتفجرت ثورات الشعوب وته
وأمريكا اللبتينية. وجاءت التشريعات الداخلية وعدد من الأنظمة الدولية بنصوص بذعل من احتًاـ حرية الإنساف وحقوقو جوىر 

حرنً الابذار بت 1890واتفاقية بروكسل عاـ  1855وجود المجتمع السياسي وسبب استمراره. من ذلك مثلًب اتفاقية برلتُ لعاـ 
بدكافحة ابؼخدرات، واتفاقية  1912بدكافحة الابذار بالرقيق الأبيض واتفاقية لاىاي عاـ  1904بالرقيق واتفاقية باريس لعاـ 

بتنظيم الإنقاذ  1914بالعناية بصحة الفرد ومكافحة الأوبئة الضارة بالصحة العامة واتفاقية لندف عاـ  1903باريس لعاـ 
 .بحماية حقوؽ ابؼؤلف الأدبية والفنية وغتَ ذلك 1886لعاـ  إتفاقية برفالبحري و 

بضاية الإنساف وصيانة حقوقو منها مبدأ التدخل وعرؼ القانوف الدوبٕ العربُ بعض ابؼبادئ التي بيكن الركوف إليها بُ بؾاؿ 
لأغراض إنسانية ومسؤولية الدولة. ومع أف النظاـ الأوؿ قد طبق من قبل بعض الدوؿ الأوربية ضد الدوؿ الضعيفة خارج القارة 

تى أنواعو إلا أف بغماية طائفة معينة من الناس بفا بضل ميثاؽ الأمم ابؼتحدة على منع التدخل بُ الشؤوف الداخلية للدوؿ بش
التدخل لأغراض إنسانية عاد للبروز بؾدداً. من ذلك تدخل الأمم ابؼتحدة إنسانياً بُ الصوماؿ بٍ بُ البوسنة بتُ عدد من 

 .ابغالات

أما عهد عصبة الأمم فلم يتضمن نصوصاً خاصة بتقرير الصيغة الدولية بغماية حقوؽ الإنساف، باستثناء ما جاء من التزاـ أعضاء  
لعصبة أف يعاملوا بصورة عادلة الشعوب التي تقطن أقاليم خاضعة لإدارتهم سواء بُ بضاية أو انتداب. وكذلك التزاـ بضاية حقوؽ ا

الأقليات. واىتمت منظمة العمل الدولية]ر  بدوضوع توفتَ الأجر المجزي للعامل ورعاية شؤونو وبرستُ أحوالو. لكن ابغرب العابؼية 
يعجز »وحشية بٓ يشهد بؽا الناس مثيلًب من قبل. لقد تسببت ابغرب العابؼية الثانية للناس بُ كل مكاف بآلاـ اندلعت ثانية بصورة 

 «حرباً صليبية على حقوؽ الإنساف»بل لقد صدؽ ىنري كاساف عندما وصفها بأنها كانت بُ جوىرىا «. عنها الوصف

 : حقوق الإنسان في عصر التنظيم الدولي الراىن

  :قوق الإنسانالإعلان العالدي لح  -

 .بُ العصر ابغاضر العلبقات الدولية الذي يعد دستور ابؼتحدةميثاؽ الأمم  ورد ذكر حقوؽ الإنساف بُ سبعة مواضع من         
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وعدـ دقة عبارتها أـ لكونها تتعارض مع نص وعلى الرغم بفا أخذ على نصوص ابؼيثاؽ حوؿ حقوؽ الإنساف، سواء لغموضها 
( التي بسنع تدخل ابؼنظمة الدولية أو أعضائها فيما يعد من الشؤوف الداخلية للدوؿ، ومنها بُ رأي بعضهم 7ابؼادة الثانية )ؼ

العاشر من   ت بُحقوؽ الإنساف، ومع ذلك باشرت ابؼنظمة الدولية نشاطها بُ التفريع على الأصوؿ التي جاء بها ابؼيثاؽ، فأصدر 
الذي صاغتو بعنة حقوؽ الإنساف على مدى ثلبث سنوات  «الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف»1948 ديسمبر\كانوف الأوؿ

أقرت مشروع اتفاقية منع ومعاقبة جربية إبادة  9/12/1948بُ ( وكانت بقرارىا الصادر 3) 217ويزيد بدوجب قرارىا رقم 
وبىطط رأي ابعمعية العامة بشأف حقوؽ الإنساف  4]مادة 30ابعنس. يتألف الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف من مقدمة أو يتبعها 

وأضحى أحد الوثائق الرئيسية بغقوؽ  الأمم ابؼتحدة الذي تبنتو لإعلبفدولية بسثلب وثيقة حقوؽ ابؼكفولة بعميع الناس ويشكل
فكرة عن القيمة ابؼعنوية بؽذا الإعلبف حتُ  1948الإنساف، وأعطى إيڤات رئيس ابعمعية العامة للؤمم ابؼتحدة بُ دورتها عاـ 

 :قاؿ

ىذه أوؿ مرة تقوـ فيها بصاعة منظمة من الدوؿ بإعلبف حقوؽ وحريات أساسية للئنساف تؤيدىا الأمم ابؼتحدة بصيعاً برأي »
 من الرجاؿ والنساء بُ بصيع أبكاء العابٓ إذ إنهم مهما كانوا على مسافات متباعدة من نيويورؾ أو من بصاعي، كما يؤيدىا ابؼلبيتُ

 110باريس خليقوف بأف يتجهوا إبٔ ىذه الوثيقة يستلهموف منها العوف والنصح.

نات ذات الصلة الوثيقة إبٔ جانب ىذه الوثائق الدستورية الدولية العامة تبنت الأمم ابؼتحدة عدداً من الاتفاقيات والإعلب
 :بالإنساف: أبنها
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بؼا كاف الاعتًاؼ بالكرامة ابؼتأصلة بُ بصيع أعضاء الأسرة 
البشرية وبحقوقهم ابؼتساوية الثابتة ىو أساس ابغرية والعدؿ 
والسلبـ بُ العابٓ. وبؼا كاف تناسي حقوؽ الإنساف وازدراؤىا قد 
أفضيا إبٔ أعماؿ بنجية آذت الضمتَ الإنساني، وكاف غاية ما 

عابٓ يتمتع فيو الفرد بحرية القوؿ  يرنو إليو عامة البشر انبثاؽ
والعقيدة ويتحرر من الفزع والفاقة. وبؼا كاف من الضروري أف 
يتوبٔ القانوف بضاية حقوؽ الإنساف لكيلب يضطر ابؼرء آخر 
الأمر إبٔ التمرد على الاستبداد والظلم. وبؼا كانت شعوب 
الأمم ابؼتحدة قد أكدت بُ ابؼيثاؽ من جديد إبيانها بحقوؽ 

نساف الأساسية وبكرامة الفرد وقدره وبدا للرجاؿ والنساء من الإ
حقوؽ متساوية وحزمت أمرىا على أف تدفع بالرقي الاجتماعي 
قدماً وأف ترفع مستوى ابغياة بُ جو من ابغرية أفسح. وبؼا  
كانت الدوؿ الأعضاء قد تعهدت بالتعاوف مع الأمم ابؼتحدة 

وابغريات الأساسية على ضماف اطراد مراعاة حقوؽ الإنساف 
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https://ar.wikipedia.org/wiki/10_%D8%AF%D9%8A%D8%B3%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A_%D9%84%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A_%D9%84%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86#cite_note-un.org-4
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%AB%D9%8A%D9%82%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%AB%D9%8A%D9%82%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%85%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%85%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
http://www.ohchr.org,ibid/
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 .الاتفاقية الدولية لإزالة التمييز العنصري وأشكالو كافة ػ 1
 2106بقرارىا  1965وقد أقرتها ابعمعية العامة بُ ديسمبر 

( ودخلت حيز التنفيذ وبلغ عدد الدوؿ ابؼنضمة 21لدورة )ا
 .( دولة94) 1993إليها حتى نهاية 

ػ الإعلبف ابػاص بإزالة كل أشكاؿ عدـ التسامح والتمييز  2
القائم على الدين أو ابؼنفعة. وقد صدرت ابعمعية العامة 

 .1981بتوافق الآراء بُ نوفمبر 

، الاتفاقية ابػاصة بإزالة كل أشكاؿ التمييز ضد النساء ػ 3
تربو على ابؼئة حتى نهاية  وانضمت إليها دوؿ 1981ودخلت حيز النفاذ بُ سبتمبر  1979وقد أقرتها ابعمعية العامة بُ ديسمبر 

1994. 

وقد تبنتها ابعمعية العامة  ة التعذيب وابؼعاملة أو العقاب القاسي واللبإنساني أو اّ﵀ط من الكرامةالاتفاقية ابػاصة بدكافح ػ 4
 .بتُ سبعتُ دولة ونيف 1987يوليو  26ودخلت حيز النفاذ منذ  1984ديسمبر  10بالتوافق بُ 

ودخلت حيز النفاذ بتُ مئة دولة تقريباً بدءاً  1989نوفمبر  20وقد تبنتها ابعمعية العامة بُ  الاتفاقية ابػاصة بحقوؽ الطفل ػ 5
 .1990سبتمبر  2من 

 .44للدورة  128بقرارىا رقم  1986ديسمبر  4 التنمية وقد أقرتو ابعمعية العامة بُ ػ الإعلبف ابػاص بابغق بُ 6

ػ الاتفاقية ابػاصة بالسكاف الأصليتُ والقبليتُ بُ البلداف ابؼستقلة. وقد أقرتو ابعمعية العامة بؼنظمة العمل الدولية بُ اجتماعها  7
 .مبيا، وابؼكسيك والنروجوانضمت إليو حتى الآف بوليفيا وكولو  1989السنوي عاـ 

وكذلك الاتفاقية ابػاصة بعدبيي ابعنسية وقد  1954نيساف  22ػ الاتفاقية ابػاصة بدركز اللبجئتُ وقد دخلت حيز النفاذ من  8
 .انضمت إبٔ الأوبٔ أكثر من مئة وبطستُ دولة

 .(22)الدورة  2312بدوجب قرارىا رقم  14/12/1967ػ الإعلبف ابػاص باللجوء الإقليمي الذي أقرتو ابعمعية العامة بُ  9

)الدورة  158وقد أقرتها ابعمعية العامة للؤمم ابؼتحدة بقرارىا  الاتفاقية ابػاصة بحماية حقوؽ العماؿ ابؼهاجرين وأفراد أسرىم ػ 10
 .وما زاؿ قيد النظر من الدوؿ الأعضاء 1991فبراير  25( بُ 45

 .(1993بعد ابؼؤبسر العابؼي ابؼنعقد عاـ ) ابؼفوض السامي بغقوؽ الإنساف وقد أنشئ مؤخراً منصب

 تطور حقوق الانسان : 

كارتا أو   بذلت جهود حثيثة لإقرار ابغقوؽ الأساسية للئنساف منذ مئات بل آلاؼ السنتُ. ومن ىذه ابعهود إعلبف وثيقة ابؼاجنا
ـ، التي منحت حقوقاً للؤفراد. وأخضعت ملك إبقلتًا بغكم القانوف. وأضحت ابؼاجتا كارتا بموذجاً  1215العهد الأعظم عاـ 

ـ. وقد اقتًح بياف ابغقوؽ فكرة  1791احتذت بو كافة الوثائق التي صدرت لاحقاً مثل ساف ابغقوؽ الأمريكي الذي صدر عاـ 
تَ أنو استثتٌ، عملياً، الرقيق وبؾموعات أخرى من التمتع بها. فبياف ابغقوؽ بٓ يكن بُ حقيقتو عابؼياً إذ قصر إقرار ابغقوؽ العابؼية غ

                                      
111  -  https://ar.wikipedia.org/wiki/ 

واحتًامها. وبؼا كاف للئدراؾ العاـ بؽذه ابغقوؽ وابغريات الأبنية 
الكبرى للوفاء التاـ بهذا التعهد. فإف ابعمعية العامة تنادي بهذا 
الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف على أنو ابؼستوى ابؼشتًؾ الذي 
ينبغي أف تستهدفو كافة الشعوب والأمم حتى يسعى كل فرد 

ىيئة بُ المجتمع، واضعتُ على الدواـ ىذا الإعلبف نصب و 
 .أعينهم

  111ديباجة الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف—]

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%A9_%D9%84%D9%84%D9%82%D8%B6%D8%A7%D8%A1_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A3%D8%B4%D9%83%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%8A%D8%B2_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%86%D8%B5%D8%B1%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%A9_%D9%84%D9%84%D9%82%D8%B6%D8%A7%D8%A1_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A3%D8%B4%D9%83%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%8A%D8%B2_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%86%D8%B5%D8%B1%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A5%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B6%D8%A7%D8%A1_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A3%D8%B4%D9%83%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%8A%D8%B2_%D8%B6%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B1%D8%A3%D8%A9&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A5%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B6%D8%A7%D8%A1_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A3%D8%B4%D9%83%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%8A%D8%B2_%D8%B6%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B1%D8%A3%D8%A9&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D9%85%D9%86%D8%A7%D9%87%D8%B6%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B9%D8%B0%D9%8A%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D9%85%D9%86%D8%A7%D9%87%D8%B6%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B9%D8%B0%D9%8A%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%B7%D9%81%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%B7%D9%81%D9%84
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%A9_%D9%84%D8%AD%D9%85%D8%A7%D9%8A%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%87%D8%A7%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D9%86_%D9%88%D8%A3%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AF_%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D9%87%D9%85&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D9%81%D8%A7%D9%82%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%A9_%D9%84%D8%AD%D9%85%D8%A7%D9%8A%D8%A9_%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%87%D8%A7%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D9%86_%D9%88%D8%A3%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AF_%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D9%87%D9%85&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%81%D9%88%D8%B6_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D9%8A_%D9%84%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%81%D9%88%D8%B6_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D9%8A_%D9%84%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86#cite_note-un.org-4
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عن التعبتَ عن حقوؽ الإنساف كما نفهمها الآف. ومع إطلبلة القرف العشرين ابؼيلبدي بدأت الشعوب بُ إنشاء منظمات دولية 
 112.الدولية التي ظلت تسعى لإقرار ابغقوؽ الأساسية بُ بصيع أبكاء العابٓ ـ منظمة العمل 1919متعددة، فتكونت بُ عاـ 

ـ(. فبعد أف وضعت ابغرب أوزارىا،   1945 – 1939تبلورت مفاىيم حقوؽ الإنساف ابغديثة بُ أعقاب ابغرب العابؼية الثانية )
بح واحداً من أوبٔ وثائق حقوؽ الإنساف كونت الدوؿ ابؼستقلة منظمة الأمم ابؼتحدة. وأصدرت ىذه ابؼنظمة ميثاقها الذي أص

العابؼية. وقد نص ميثاؽ الأمم ابؼتحدة على تعزيز احتًاـ حقوؽ الإنساف وابغريات الأساسية للناس بصيعاً دوف بسييز بسبب ابعنس 
ساف فقد أصدرت الأمم أو اللغة أو الدين، ولا تفريق بتُ الرجاؿ والنساء. وبؼا خلب ابؼيثاؽ من قائمة تتناوؿ بالتفصيل حقوؽ الإن

ـ، الذي تضمن ابؼبادئ الرئيسية للحقوؽ ابؼدنية والسياسية  1948ديسمبر  10ابؼتحدة الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف بُ 
 .والاقتصادية والاجتماعية والثقافية وابغريات الفردية

 )onal Human Rights LawInternati (القانوف الدوبٕ بغقوؽ الإنساف بودد القانوف الدوبٕ بغقوؽ الإنساف
الالتزامات التي تلتزـ الدوؿ باحتًامها، عندما تصبح الدوؿ أطرافاً بُ ابؼعاىدات الدولية، وتتحمل الدوؿ التزامات وواجبات بدوجب 

تع القانوف الدوبٕ باحتًاـ حقوؽ الإنساف وبضايتها، والعمل بها، حيث بهب على الدوؿ الامتناع عن التدخل أو ابغدّ من التم
بحقوؽ الإنساف، ويتطلب الالتزاـ بابغماية من الدوؿ بضاية الأفراد، وابعماعات من انتهاكات حقوؽ الإنساف، ويعتٍ الالتزاـ العمل 
بها أنو يتعتُ على الدوؿ ابزاذ إجراءات إبهابية لتيستَ التمتع بحقوؽ الإنساف الأساسية، ومن خلبؿ التصديق على ابؼعاىدات 

نساف، تتعهد ابغكومات بوضع تدابتَ وتشريعات بؿلية تتوافق مع التزاماتها وواجباتها بدوجب ابؼعاىدات، وعندما الدولية بغقوؽ الإ
بزفق الإجراءات القانونية ا﵀لية بُ معابعة انتهاكات حقوؽ الإنساف، تتاح آليات وإجراءات للشكاوى الفردية أو الاتصالات على 

ة بُ ضماف احتًاـ ابؼعايتَ الدولية بغقوؽ الإنساف، وتنفيذىا وإنفاذىا على ابؼستوى ابؼستويتُ الإقليمي والدوبٕ للمساعد
  الإعلبف الدوبٕ بغقوؽ الإنساف بً برديد قوانتُ حقوؽ الإنساف من خلبؿ الاتفاقيات الدولية، وابؼعاىدات، ١ا﵀لي.]

داـ بدوف بؿاكمة، والاحتجاز التعسفي أو النفي، ويتم وابؼنظمات، وبرظر ىذه القوانتُ بفارسات مثل: التعذيب، والعبودية، والإع
   ويعُد الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف٢ضماف العديد من حقوؽ الإنساف من خلبؿ الاتفاقيات بتُ ابغكومات،]

) Universal Declaration of Human Rights( وثيقة دولية تنص على ابغقوؽ الأساسية وابغريات الأساسية التي
بصيع البشر، وقد بً اعتماد ىذا الإعلبف من قبل ابعمعية العامة للؤمم ابؼتحدة بُ العاشر من كانوف الأوؿ من عاـ  يستحقها
، بدافع من بذارب ابغروب العابؼية السابقة، وقد كاف الإعلبف العابؼي ىو ابؼرة الأوبٔ التي توافق فيها البلداف على بياف 1948

، ىي ابغقوؽ وابغريات  )Human rights(  حقوؽ الإنساف حقوؽ الإنساف٣للتصرؼ.] شامل بغقوؽ الإنساف غتَ القابلة
اـ الأساسية التي يستحقها بصيع البشر، مثل: ابغقوؽ ابؼدنية، والسياسية، وابغق بُ ابغياة وابغرية، وحرية الفكر والتعبتَ، وابؼساواة أم

وابغق بُ الغذاء، وابغق بُ العمل، وابغق بُ التعليم، وقد بً الاتفاؽ على القانوف، وابغقوؽ الاجتماعية، والثقافية، والاقتصادية، 
   113حقوؽ وحريات الإنساف بدوجب اتفاقية بصاعية أو دولية برمي مصابّ البشر وسلوؾ ابغكومات بُ كل أمة.]

 
                                      

112  - "International Human Rights Law", www.ohchr.org,ibid  Retrieved 13-7-2018. Edited "Human 
Rights Law", www.hg.org, Retrieved 13-7-2018. Edited "What is the Universal Declaration of Human 
Rights?", www.humanrights.gov.au, Retrieved 13-7-2018. Edite 
113  - "International Human Rights Law", www.ohchr.org,ibid  Retrieved 13-7-2018. Edited "Human 
Rights Law", www.hg.org, Retrieved 13-7-2018. Edited "What is the Universal Declaration of Human 
Rights?", www.humanrights.gov.au, Retrieved 13-7-2018. Edite 

http://www.ohchr.org,ibid/
http://www.ohchr.org,ibid/
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 الدواطنة والعولدة: رمحو   -
  : الدواطنة –أ 
  :الغربي الفكر في الدواطنة مفهوم   

أف ” خلقت لتكوف بؿكومة ، حيث قاؿ   أفلبطوف أف البشرية خلقت بـتلفة، بها فئة خلقت لتكوف حاكمة ، وأخرىيرى 
ابغقيقة التي أقرتها الطبيعة ىي أف ابؼريض سواء كاف غنيا أو فقتَا ينبغي عليو أف ينتظر على باب الطبيب، واف كل إنساف بوتاج أف 

أما أرسطو فهو يرى فكرة ابؼواطنة بنظرة بـتلفة بساما حيث عرؼ  1143قادر على ابغكميكوف بؿكوما بهب أف ينتظر على باب ال
ابؼواطن انطلبقا من بفارس ىذه ابؼواطنة ،وحصر بفارستها بُ الرجل ابؼمتاز بتُ الرجاؿ الأحرار،ابؼشارؾ بُ سياسة الدولة مشاركة 

خلبؿ   من .4115متفرغ طواؿ حياتو بػدمة الوطن فعلية فهو جندي بُ شبابو ،حاكم بُ كهولتو كاىن بُ شيخوختو فهو 
اقتصار أفلبطوف وأرسطو  : من خلبؿ  أرسطو  التعريفتُ السابقتُ بيكن أف بميز بتُ مفهوـ ابؼواطنة لدى أفلبطوف ومفهومها لدى

 . فكرة بفارسة ابؼواطنة على فئة معينة من المجتمع مع التباين الطبيعي الذي اقره كل منهما

أفلبطوف معتٌ واسعا للمواطنة مع توضيحو لطربُ العلبقة فيها ،ابغاكم وا﵀كومتُ ،مع بسييزه لصورة تلك ابؼواطنة من أعطى  –
عن الرعية و إقتصرىا على النخبة فقط بغض   نفى أرسطو صفة ابؼواطنة .( طبقة لأخرى ) ابغكاـ ،الفلبسفة،ابعنود،بقية الرعية

تلك ابغالة التي “الإبقليزي ابؼواطنة بأنها ” لونغماف“عرؼ معجم .  ( ة ، دينية ، عسكريةالنظر عن بؾالات ىذه النخب ) سياس
ومن بٍ بوظى بحمايتها ،ويتمتع بعضويتها سواء   ينتمي إليها وبىلص بؽا  يعد فيها الفرد مواطنا،كونو يعيش بُ رحاب دولة معينة

دقة بُ تعريفو للمواطنة حيث   كاف أكثر” لونغماف“عجم نلبحظ أف م 116. 5أكاف ذلك بحكم ابؼولد أو باكتساب ابعنسية
،بدعتٌ أف طربُ ابؼواطنة موجوداف أساسا )الفرد،الدولة( لكن بهب توفر شروط معينة حتى ترتقي ىذه ”حالة”   وصفها بأنها

الدولة ، الانتماء بؽا قيميا و العيش بُ رحاب   العلبقة الرابطة بينهما إبٔ حالة مواطنة ،فمن ابرز الشروط التي اشار اليها ابؼعجم
الإخلبص بؽا ، بُ ابؼقابل على الدولة توفتَ ابغماية لو والاعتًاؼ بعضويتو فيها، وما ينتج عن ىذا الاعتًاؼ من حقوؽ بؽذا الفرد 

ا،والتي ابؼكانة التي تيسر ابغصوؿ على ابغقوؽ والقوى ابؼرتبطة به“ابؼواطنة بأنها   (”(T-H-Marshalمارشاؿ“عرؼ . ابؼواطن
أماـ القانوف وابغقوؽ السياسية التي تشمل ابغق بُ التصويت وابغق بُ الانضماـ   بردد ابغقوؽ ابؼدنية مثل حرية التعبتَ وابؼساواة

رغم أف مارشاؿ وضح باف ابؼواطنة ليست   .6117ابْ…وابغقوؽ الاجتماعية والاقتصادية   إبٔ أي تنظيمات سياسية مشروعة
مكانة يصل إليها الفرد من خلبؿ حصولو على بؾمل ابغقوؽ ابؼدنية إلا انو اغفل جانب الواجبات ابؼلقاة  حالة عادية وإبما ىي

 . على عاتق الفرد ابؼواطن بابؼوازاة مع حصولو على حقوقو، وىو ما بهعل تعريف مارشاؿ للمواطنة ضيقا

 :والإسلامي العربي الفكر في الدواطنة -2
 :العربي الفكر في الدواطنة أ_

 رغم أف مفهوـ ابؼواطنة بٓ يهٌتم بدراستو بُ الفكر العربي إلا حديثا، إلا أف ىناؾ عدة بؿاولات لتشخيص مفهوـ ىذا ابؼصطلح
بؾموعة القيم وابؼبادئ والابذاىات التي تؤثر بُ شخصية الفرد فتجعلو ابهابيا “بانها   ابؼواطنة” بصاؿ الدين إبراىيم بؿمود“عرؼ .

                                      
114 - ،  193، ص 1القاىرة :مطبعة بعنة التأليف والتًبصة والنشر.ج. اليونانية  الفلسفة تاريخ يوسف كرـ
 28،ص1997والآداب،المجلس الوطتٍ للثقافة الفنوف   تر عطيات أبو السعود(.الكويت :). التاريخ عبر الفاضلة الددينة ، ماريا لويزا - 115
 15،ص2012. القاىرة :مؤسسة طيبة للنشر والتوزيع،  الدواطنة والتربية الوطنية ،اتجاىات عالدية وعربيةطارؽ عبد الرؤوؼ عامر، - 116
 09،ص2013العربية  مركز دراسات الوحدة  .بتَوت:في الجزائر  مفهوم الدواطنة في الدولة الديمقراطية الدعاصرة وحالة الدواطنةمنتَ مباركية ،  - 117
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” أما . وما عليو من واجبات بُ الوطن الذي يعيش فيو، وقادرا على التفكتَ السليم بُ ابؼواقف ابؼختلفة يدرؾ مالو من حقوؽ
بُ خدمة وطنو بل ويضحي بنفسو بُ سبيل   فقد عرؼ ابؼواطنة بأنها بؾموعة من القيم التي بذعل الفرد يتفانى” فكري حسن رياف

بٓ يفرقا بتُ مفهوـ ابؼواطنة ومفهوـ الوطنية بحيث إف ” رياف ”و” إبراىيم بؿمود” يلبحظ أف. 7118ذلك إف اقتضت الضرورة
وقيم أما الثانية فهي الإحساس بالواجب بذاه الوطن بغض النظر عن ما يقدمو الوطن من   الأوبٔ حالة مركبة من واجبات وحقوؽ

لانتماء للوطن انتماء يتمتع ابؼواطن فيو بالعضوية الأىلية على بكو ابؼواطنة بأنها ا” عثماف ابػشت  محمد“كما عرؼ  . حقوؽ للفرد
يتساوى فيو مع الآخرين الذين يعيشوف بُ الوطن نفسو مساواة كاملة ابغقوؽ والواجبات أماـ القانوف دوف بسييز بينهم على أساس 

ـ كل مواطن ابؼواطن الأخر ،كما يتسامح ابعميع اللوف أو العرؽ أو الدين أو الفكر أو ابؼوقف ابغابٕ أو الانتماء السياسي ،وبوتً 
عثماف ابػشت ”بُ ىذا التعريف ؿ. 8119“بعضهم البعض رغم التنوع والاختلبؼ بينهم   بذاه رغم التنوع والاختلبؼ بينهم

حاصل بؼيزة  رغم انو انطلق بُ وصف حالة ابؼواطنة بشكل دقيق إلا انو ركز على ابؼواطنة الأفقية والتي تكوف بُ الأساس برصيل“
ـ المجتمع ابؼتسامح واغفل ابؼواطنة العمودية التي تبتُ حالة العلبقة بتُ ابؼواطن والوطن والتي إف رقت توافرت ابؼواطنة الأفقية ،وبعد

 . رقيها تنعدـ ابؼواطنة الأختَة

 :الإسلامي الفكر في الدواطنة -ب

بؾموعة العلبقات والروابط والصلبت التي تنشا بتُ دار الإسلبـ ”  مفهوـ ابؼواطنة من ابؼنظور الإسلبمي بأنها” القحطاني“عرؼ 
إبٔ مصدر فكرة ابؼواطنة ” القحطاني“أشار  9.120“  وكل من يقطن ىذه الدار، سواء أكانوا مسلمتُ أـ ذميتُ أـ مستأمنتُ

بتُ ابؼفكرين الإسلبميتُ بُ طربُ بدار الإسلبـ والذي يطابق الوطن بُ وقتنا ابؼعاصر. إلا انو يوجد اختلبؼ   وارتباط ظهورىا
فالقحطاني مثلب يرى أف ابؼواطنتُ ىم كل من يقطن الوطن حتى واف كانوا غتَ مسلمتُ،لكن ىناؾ من  . العلبقة ابؼمارسة للمواطنة

مي بُ وثيقة فقد ظهرت ابؼواطنة بُ النموذج الإسلب .يقتصر صفة ابؼواطنة لأىل الذمة فقط من غتَ ابؼسلمتُ القاطنتُ دار الإسلبـ
ابؼتعدد دينيا لضمو لليهود وابؼسلمتُ وغتَىم بُ   الذي ارسى قواعد المجتمع” دستور ابؼدينة ” وتسمى ايضا ” صحيفة ابؼدينة “

فابؼواطنة بُ الفكر الإسلبمي ظهرت من خلبؿ تنظيم الشرع الكرنً بتُ سلطة ابؼسلمتُ  121 10.عهد النبي صل الله عليو وسلم
 مضامين ” يايموت خالد“ الْستاذ لخص* .    سلمتُ ابؼتواجدين بُ دار السلبـ وىم ابؼدعووف بأىل الذمةوالقاطنتُ غتَ ابؼ

 فيها ورد والتي ، الصحيفة ىذه حول عرب لدفكرين رؤى لعدة نقده بعد ” الددينة صحيفة“ لوثيقة تحليلو خلال من الدواطنة
 :122الخصوص بهذا

                                      
 .34نفسو  ص  طارؽ عبد الرؤوؼ عامر ، ابؼرجع - 118

 09منتَ مباركية،مرجع سابق،ص - 119 
 32،ص 2012،القاىرة ،دار الكتاب ابغديث  المجتمع وقيم الدواطنة في البحث مناىجحستُ حسن موسى ، - 120
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  الدينية وبحرية بفارسة الشعائر الدينية لغتَ ابؼسلمتُ بُ بلبد ابؼسلمتُاعتًاؼ الدولة الإسلبمية بالتعددية . 
 عدـ مشاركة أىل الذمة بُ ابغروب 

 ُيعتبر أىل الذمة تابعتُ للسلطة السياسية ومتساويتُ أماـ القضاء مع غتَىم من ابؼسلمت . 
 لا يشغل أىل الذمة مناصب سامية بُ الدولة.*  

كانت لضماف ” صحيفة ابؼدينة “الإسلبمي ىي حالة تلقائية تنتج عن إتباعنا لتعاليم ديننا ابغنيف لاف إذا ابؼواطنة بُ الفكر 
حقوؽ أىل الذمة ولاف الروح التضامنية ابؼميزة للمواطنة ىي أساس ابؼعاملبت بُ المجتمع الإسلبمي وقد أكد الرسوؿ الكرنً)ص( 

إذا اشتكى منو عضو تداعى لو سائر ابعسد   هم وتعاطفهم مثل ابعسدمثل ابؼؤمنتُ بُ توادىم وترابض” على ذلك حيث قاؿ 
من خلبؿ ما سبق بقد أف فكرة ابؼواطنة التي ظهرت بُ الفكر العربي كانت كنتاج لتطور طبيعة المجتمع  .123“بالسهر وابغمى 

،مرورا بتكريس ابؼواطنة من خلبؿ 1648ية ابؼكوف للدولة عند الإغريق والروماف وحتى مع تطور الدوؿ الغربية منذ قياـ الدولة القوم
ما بُ أ. مبادئ الثورات الابقليزية،الأمريكية ،الفرنسية إذ أف ابؼواطنة بُ الفكر الغربي ىي نتاج تنظيم العلبقة بتُ ابغاكم وا﵀كومتُ

إبما ” صحيفة ابؼدينة ”   ابغالة التي تظهر فيها بُ الفكر الإسلبمي فاف ابؼواطنة ىي القانوف الطبيعي من بصيع مكونات المجتمع،أما
ىي ضماف بغقوؽ غتَ ابؼسلمتُ بُ دار الإسلبـ ، والتي تضمن بؽم حقوقهم وتوضح واجباتهم ومن خلببؽا تظهر روح الانتماء لدى 

وا﵀كومتُ ولا بتُ ابؼسلمتُ وأىل  ىؤلاء ،وىذا الأمر يوضح جليا أف تركيبة المجتمع بُ الدولة الإسلبمية بٓ يعرؼ التمييز بتُ ابغاكم
 .الذمة ،عكس ما يظهر جليا من بسييز ضد ابؼسلمتُ بُ الكثتَ من البلداف الغربية بُ قتنا ابؼعاصر

بؾموعة من ابؼقاييس التي بذعل فرداما أوبصاعة يصدر حكما بكو موضوع معتُ أو شيء “تعرؼ القيم بأنها  : الدواطنة قيم -
رغوب فيو، وذلك بُ ضوء تقدير الفرد أو ابعماعة بهذه الأشياء أوابؼوضوعات وفق مايتلقاه من ما بأنو مرغوب أو غتَ م

  :وتتعدد قيم ابؼواطنة ابٔ.”16معارؼ وخبرات ومبادئ ومايؤمن بو من مثل بُ الإطار الذي يعيشفيو،ابعماعة

الدبيقراطية، نادت بها كافة الأدياف السماوية ،  بسثل قيمة ابؼساواة جوىر ابؼواطنة ، ىذه القيمة التي تعتبر أصل   :ةالدساوا -
 كما أكدت وطالبت بها كافة ابؼواثيق الدولية ابؼقررة بغقوؽ الإنساف، والأحكاـ والدساتتَ الوضعية الداعية إبٔ الدبيقراطية

السياسية والاجتماعية ابغجر الأساس للمواطنة لأنها تعتٍ تنظيم العلبقة بتُ ابؼواطنتُ بُ ابعماعة   تعتبر قيمة ابؼساواة.
 :الدولة،وبسس ىذه القيمة عدة جوانب بُ حياة الفرد وابعماعة والتي من صورىا  ،وكذلك بتُ ابغاكم وا﵀كومتُ بُ

للقوانتُ بنفس الدرجة دوف استثناء ،وقد أكدت   : ىذه ابؼساواة تظهر من خلبؿ خضوع بصيع الأفراد _الدساواة أمام القانونأ
لاف بتكريس ابؼساواة أماـ القانوف تزوؿ كل الفوارؽ الاجتماعية مهما  124، 17ىذه القاعدة بُ كل ابؼواثيق الدولية والدساتتَ الوطنية

 .ابغق والقانوفابْ(، وتسود دولة …كاف نوعها ) لوف، عرؼ،دين 
: ويعتٍ التمتع بابغقوؽ وعدـ التفاوت فيها ،وعدـ التفضيل فيها لطائفة دوف أخرى ، ومن الدساواة في الحقوق والواجباتب_ 

 18 .125جهة أخرى الالتزاـ بالواجبات دوف التمييز بُ أدائها، فابعميع سواسية أماـ القانوف بُ ابغقوؽ والواجبات

                                      
  6751ابغديث رقم  ،صحيح مسلم - 123
 90،ص2007.القاىرة :مكتبة الابقلوساكسونية، قضايا الدواطنة وحقوق الانسانعلي ليلة ،المجتمع ابؼدني العربي .. - 124
 .113،ص264.العدد23بؾلة ابؼستقبل العربي.مركز دراسات الوحدة العربية .السنة“ مفهوم الدواطنة في الدولة القومية.”علي الكواري  - 125
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 .وىي شق من ابغقوؽ ويطلق عليها أيضا ابؼساواة بُ ابغقوؽ ابؼدنية والسياسية :ائف العامةالدساواة في تولي الوظج_ 

أف تكوف ىناؾ مساواة بتُ ابؼواطنتُ بُ بصيع جوانبها    العدالة قيمة ضرورية بُ ابؼواطنة لأنو بالعدالة والعدؿ فقط بيكنالعدل :  -
الواجبات من طرؼ ابؼواطنتُ ،وبوجود العدؿ بوس ابؼواطنتُ بابؼساواة وتكافؤ كما أف العدؿ يضمن ابغفاظ على ابغقوؽ وأداء 

 .،كلما انتشرت العدالة الاجتماعية ازداد انتماء الأفراد لوطنهم وبذذرت وطنيتهم أكثر 12619الفرص، ما بوفز روح ابؼواطنة فيهم
طن ، المجتمع ،الدولة ( للقوانتُ وانصياعهم بؽا . ىذا يقصد بو مدى خضوع بصيع أطراؼ ابؼواطنة ) ابؼواالالتزام )الدسؤولية(:  -

ابػضوع ينتج عنو التزاما منتظما أو ذاتيا يهدؼ للقياـ بالأعماؿ وابؼسؤوليات ابؼلقاة على عاتق كل طرؼ من موقعو وأدائو لدوره 
 20 .127على أكمل وجو بفا يشجع روح ابؼواطنة

 سك بابؼعايتَ والقيم الاجتماعية السائدة بُ المجتمع بصورة فاعلة برقق ابؼصلحة العامةفحقيقة الالتزاـ تعتٍ التم                    
.  

بصيع أطراؼ ابؼواطنة ،وبُ ابعزائر ابعهة ابؼخولة بؼراقبة مدى التزاـ   تهتم السلطة التنفيذية بالسهر على برقيق قيمة الالتزاـ من طرؼ
 . بالإضافة إبٔ الوزارات ذات الطابع ابؼابٕ ووزارة العدؿابؼواطنتُ بدسؤولياتهم ىي وزارة الداخلية 

   :والانتماء الولاء -
إف قيمة الولاء ىي ا﵀رؾ ابغقيقي للمواطنة وىو نتيجة نهائية والتي تتبلور بُ شكل ما يسمى الوطنية ،فالولاء الأساس الأوؿ الذي 

إطار قيم ابؼواطنة ،كما أف قيمة الولاء تدفع إبٔ بروز ما يسمى  بىوؿ للفرد ابؼطالبة بحقوقو ، كما يدفعو إبٔ أداء واجباتو ضمن
، والولاء من دعائم ثبوت ابؼشروعية لسلطة لا 21 128بابؽوية ابؼوحدة التي تعبر عن رابطة معنوية بتُ الفرد ودوائر بؾتمعو ابؼختلفة

اعة بعد إثبات ولائو لتلك ابعماعة ،فلب انتماء برظى بولاء مواطنيها . اما الانتماء فهو ابغالة التي تضمن تواجد الفرد ضمن بص
  ..دوف ولاء

  الدواطنة أبعاد -
الفكري و   القانوني والتاربىي ، والبعدين  نقصد بالأبعاد تلك ابعوانب التي تعكسها ابؼواطنة بُ ابذاىات بـتلفة منها البعدين

لا بيكن الفصل بتُ البعدين التاربىي والقانوني   :القانوني و التاريخي البعدين _ أ  .العملي وسنتناوؿ ىذه الابعاد بالتفصيل
   . للمواطنة لاف الأختَ مرتبط بشكل أساسي بتطور الأوؿ

، والذي   إف ابغديث عن البعد القانوني للمواطنة يؤدي بنا إبٔ دراسة ىذا ابؼفهوـ بُ جانبو القانوني البحت وفقا لتطوره التاربىي   
الإسلبـ)اليوناف والروماف( وبُ دار الاسلبـ    فالبعد القانوني للمواطنة ظهر بُ كل التشريعات ما قبل . ةيظهر فيما يسمى بابعنسي

 . ميلبدي 16وانتهاءا بتطورات القوانتُ الوضعية منذ القرف 
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 بعض نصت والتي ” الددينة صحيفة“ العهد وثيقة قواعد خلال من الإسلام دار في ظهرت القانوني بعدىا في الدواطنة فقيم  
  :129على بنودىا

  ىذا كتاب من النبي محمد الأمي بتُ ابؼؤمنتُ وابؼسلمتُ من قريش ويثرب ومن تبعهم ، وبغق بهم وجاىد معهم، إنهم امة واحدة
 .من دوف الناس

 ٍإف ابعار كالنفس غتَ مضار ولا آب . 
 إف ابؼؤمنتُ بعضهم موبٔ بعض من دوف الناس . 
 ُإف اليهود يتفقوف مع ابؼؤمنتُ ماداموا بؿاربت . 
 إف النصر للمظلوـ . 
 يهود بنو عوؼ امة من ابؼؤمنتُ ،لليهود دينهم وللمسلمتُ دينهم . 

 تأكيد لقيم ابؼواطنة للمسلم ،كما أكدت كذلك على قيم ابؼواطنة لغتَ ابؼسلمتُ باعتبار أف   إف ابؼدقق بُ ىذه البنود يرى أنها
 . أىل الذمة  للئشارة إبٔ حقوؽ وواجبات  ظهرت كفكرة  طنةفكرة ابؼوا

ىذا العهد القانوني الذي يعتبر دستور العلبقة بتُ ابؼسلمتُ وغتَ ابؼسلمتُ جاء كضامن للحقوؽ وبؿددا للواجبات وىو جوىر 
فرض عليهم الواجبات ، أما البعد القانوني للمواطنة ،فاف اكتساب جنسية الأمة لليهود حسب ىذه البنود يتيح بؽم ابغقوؽ وي

 . فإنهم مواطنتُ باعتناقهم بؽذا الدين ابغنيف  ابؼسلمتُ

لتطور المجتمع   أما بُ القوانتُ الوضعية التي أصل بؽا الفكر الغربي ، فنجد أف ظهور فكرة ابؼواطنة بُ بعدىا القانوني قد تطور وفقا
وانتهاء بدبادئ  1648بُ القرف الرابع قبل ابؼيلبد ،مرورا بدبادئ الدولة القومية   الغربي ،منذ بموذج ابؼدينة الفاضلة والدولة_ ابؼدينة

 .، والانتقاؿ من الفرد الرعية ابٔ الفرد ابؼواطن 1947الإعلبف العابؼي بغقوؽ الإنساف 

والواجبات ،ومن جهة يظهر البعد القانوني للمواطنة من خلبؿ ابؼعابعة القانونية لكل ما يتعلق بابؼواطن سواء من جهة ابغقوؽ 
أخرى مساواة بصيع الأفراد أماـ القانوف دوف بسييز لأحد دوف الأخر ،وتكوف ىذه ابؼساواة على مستوى النصوص القانونية 

 13023 .وابؼمارسة العملية لتطبيق القانوف أي ابؼساواة بُ القانوف وأماـ القانوف
  :شقتُ خلبؿ من يتضح للمواطنة القانوني البعد إف          
 _ : بصيع الأفراد   بصيع مكونات المجتمع ، وبستع  تكريس دولة ابغق والقانوف من خلبؿ ابؼساواة العادلة بتُ  الأوؿ

 . بابغقوؽ وأدائهم للواجبات بشكل متساو
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 _ الشق الثاني : تكريس ابؼواطنة القانونية لدى الأفراد وغرسها بُ شخصياتهم وتنشئتهم عليها بفا يساىم بُ تكريس
 . ( للبعد القانوني للمواطنة بُ ثنائية ) ابؼواطن القانوني ، دولة ابغق والقانوف  الأوؿ ، وتظهر ابرز صورة

 للمواطنة  والعملي الفكري  البعدين -ب 
 ىذا الأختَ ينقلنا من البعد القانوني ابؼميز للحقوؽ والواجبات إبٔ   يرتبط البعد العملي للمواطنة ببعدىا الفكري ،

بُ النظاـ الدبيقراطي بُ المجتمع، والتي بذعل للببقاز الوطتٍ _بُ   الإطار الفكري لمجموعة ابؼبادئ ابغاكمة لعلبقات الفرد
 . والروح ابعماعية للجماعة الوطنية  وين ابغس الاجتماعيبعد ابؼواطنة العملي _روحا بُ تك

 بُ  والعملي ابؼواطتٍ الفكر ويظهر:  

ابؼواطن التي تسعى إبٔ بنائو مؤسسات المجتمع   ابغس ابؼعربُ الثقابُ:حيث بسثل ابؼعرفة عنصرا جوىريا بُ نوعية  -
اىم بُ بناء روح ابؼواطنة لديو، كما اف التًبية الوطنية تنطلق وبناء مهاراتو وكفاءاتو التي تس  ،وغرس قيم ابؼواطنة فيو  ابؼدني

 ، والعلبقة وطيدة بتُ الثقافة وابؼعرفة من جهةوابؼواطنة من جهة ثانية131من الثقافة العامة للمجتمع وقيمو وعاداتو وتقاليده
. 

حيث اف ابؼواطنة تساىم بُ …كلبت ابغس ابؼهارابٌ :ويقصد بو ابؼهارات الفكرية مثل التفكتَ الناقد ،التحليل وحل ابؼش -
 . بناء ابغس ابؼهارات لدى ابؼواطن بفا يشجعو على تقدنً ابؼصلحة الوطنية على أي اعتبار

مدى نضج العلبقة بتُ اطراؼ ابؼواطنة الثلبث )الفرد_ الدولة _المجتمع   ف تبلور الفكر ابؼواطتٍ بُ شكلو العملي يبتُإ      
ة لدى الفرد وىي الروح الوطنية، حيث أف التشبع الفكري لدى الفرد بقيم ابؼواطنة يولد بالضرورة عنو ابظى حال (والذي تنتج 

.كما انو نتاج للبعد العملي والتطبيقي لقيم ومبادئ ابؼواطنة من بصيعأطراؼ ” روح الوطنية ” ابغالة السامية لدى الفرد وىي 
العملي بُ ما يسمى ابؼواطنة الفاعلة والتي تظهر جليا بُ انتساب  لتطبيق العلبقة )الفرد ، الدولة والمجتمع (، يبرز مدى ىذا ا

 .ابؼواطن بؼؤسسات المجتمع ابؼدني وكذلك المجتمع السياسي

مفهوـ ابؼواطنة ، ىو من أىم ابؼفاىيم التي شهدت تطورا متوازيا مع تطور المجتمعات والدوؿ ، ىذا التطور الذي  :الخاتدة -
أساسي بتطور حقق الإنساف وانعكاسات العوبؼة على المجتمع الإنساني.كما عرؼ ىذا ابؼفهوـ جدلا واسعا   ارتبط بشكل

 . غموض بُ فتًات زمنية متفاوتة خاصة بُ البيئة الغربيةمنذ تطور البشرية والقوانتُ الوضعية بدا شملو من 

  :يلي ما استنتاج يمكن وأبعادىا الدواطنة قيم حول  العرض اىذ خلال من     

  ابؼواطنة بُ الفكر الإسلبمي مضمونة من خلبؿ مبادئ الدين ابغنيف ، والذي أىم قواعده العدؿ وابؼساواة بتُ ابعميع حكاما
 .صدر الإسلبـ  ل بموذج للدولة ابؼدنية ىو دولة ابػلبفة الرشيدةوبؿكومتُ ، إذأنأفض
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  صحيفة ابؼدينة ابؼنورة“ابؼواطنة بُ الفكر الإسلبمي ظهرت كفكرة بغماية ودمج أىل الذمة من خلبؿ وثيقة”. 
 عبر العصور   والدكتاتوريةضد التسلط والظلم   ابؼواطنة بُ الفكر الغربي ، ىي نتاج بـاض عستَ لصراع الشعوب ابؼستضعفة

 . وابٔ الآف
  ابؼواطنة لا بيكن أف تنتقل إبٔ ابؼستوى العابؼي بدا يسمى ابؼواطنة العابؼية ،وىي نظرة مثالية خيالية صعبة التحقيق ، بسبب بذذر

د الأوربي بُ وصولو إلىالآف ، وابرز مثاؿ على ذلك ، عجز الابرا 1648فكرة الدولة القومية )الوطنية ( منذ معاىدة وستفاليا 
 . إبٔ الوحدة السياسية ،كما أنأزمة اللبجئتُ التي تشهدىا اروربااكبر دليل على خيالية فكرة ابؼواطنة العابؼية

ىو من يعتًؼ بو عضو بُ بصاعة سياسية معينة ، و إعطاؤه حقوقا مدنية و اجتماعية ، وكذلك تنظر اليوـ  إذف ابؼواطنف
 132نسية التي بسثل البلد الذي يكوف فيو الانساف . للمواطنة بُ علبقتها مع ابع

  : العولدةمحور  –ب  
علومات، وتدفق :  مفهوم العولدة

َ
عاصِر مصدر الفعل عَوْبَٓ، وىي حُريَِّة انتقاؿ ابؼ

ُ
العَوْلَمة بُ اللغة كما جاء بُ معجم اللغة العربيَّة ابؼ

ختلفة، 
ُ
جتمعات الإنسانيَّة، وكأفّ العابَٓ قرية رؤوس الأمواؿ، والتكنولوجيا، والأفكار ابؼ

ُ
نتجات، وانتقاؿ البشر أيضاً بتُ ابؼ

ُ
والسِّلع وابؼ

صطلح الإبقليزي133صغتَة،]
ُ
وىو مُصطلح شائع بتُ الاقتصاديتُ   (Globalization)  ومُصطلح العَوْلَمة جاء من تربصة ابؼ

أما اصطلبحاً فالعَوْبؼة ىي  134وإعطاءه صفة العابؼيَّة ليِشمل بصيع أبكاء العابَٓ،والسِّياسيتُ والإعلبميتُ، والعَوْبؼة تعتٍ تعميم الشيء 
الدِينيَّة تغيتَ للؤبماط والأنظمة الاقتصاديةّ والثقّافية والاجتماعية، وتغيتَ للعادات والتّقاليد السَّائدة، كما تزُيل العَوْبؼة الفروقات 

ا ابغامية للنِّظاـ العالَمي ابعديد.والوطنية والقومية حسب الرؤية الأمريكيّة الّ  يُشتَ مُصطلح العَوْبؼة إبٔ عمليّة برويل  135تي تزعم بِأنهَّ
ابَٓ، بصيع الظواىر سواء كانت بؿليّة أو إقليميّة إبٔ ظواىِر عابؼيَّة، كما يتم من خلببؽا تعزيز التًابط بتُ الشُّعوب بُ شتّى أبكاء الع

ستويات الاقتصاديةّ والاجتماعيَّة والسِياسيّة والثَّقافية والتكنولوجيَّة.بهدَؼ توحيد جهودىم وقيادتها بكو 
ُ
  136الأفضل وعلى بصيع ابؼ

كَثرُت الآراء واختلفت وجهات النظر حوؿ تعريف العَوْلَمة وذلك بسبب غُموض مفهومها، فأصبح للسِّياسيتُ تعريف خاص بهم، 
بًّ تقسيم التَعريفات بصيعها إبٔ ثلبثة أنواع رئيسيَّة ىي: ظاىرة اقتصاديَّة، وللبجتماعيتُ تعريف خاص بهم أيضاً وىكذا، إبٔ أفْ 

وابؼقصود بو  وثورة تكنولوجيَّة واجتماعيَّة، وىيمنة أمريكيَّة، إلّا أنوَ غالباً ما يتم استخداـ مفهوـ العَوْبؼة للئشارة إبٔ عوْلَمة الاقتصاد
لَمي، وذلك من خلبؿ بؾالات بُـتلفة مثل التِّجارة، وتدفق رؤوس الأمواؿ، وىجرات بذميع الاقتصاد القومي وبرويلو إبٔ اقتصاد عا

الأفراد، والاستثمارات الأجنبيّة، واستخداـ وسائل التكنولوجيا بِكثرة، ويعود تعدد تعريفات العوبؼة إبٔ تأثتَ ابكيازات الباحثتُ 
اىاتهم بِرفَض أو قبُوؿ العَوْبؼة. بؾا لات العوبؼة العوبؼة الاقتصاديةّ تعُرؼ العَوْبؼة الاقتصاديَّة حسب الصندوؽ الدوبّٕ الإيديولوجيّة وابذِّ

تنوعة عبر ابغدود، بالإضافة
ُ
 بأنّها التّعاوف الاقتصادي بعميع دوؿ العابٓ والذي تتسبب بو زيادة حجم التَعامل بالسِّلع وابػدمات ابؼ

نية بُ بصيع أبكاء العابٓ، وتظهر العَوْبؼة الاقتصادية بوضوح بُ تبادؿ الدُّوؿ إبٔ رؤوس الأمواؿ الدّولية والانتشار ابؼتسارع للتق
بادلات التِجاريةّ، أمّا ظهوىا البارزِ فهو بُ إنشاء مُنظمة التِّ 

ُ
جارة للبقتصادياَّت القومية، وتظهر بُ وحدة الأسواؽ ابؼاليّة وبُ ابؼ
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بشكل كبتَ بُ ابؽيمنة ابؼفروضة من قِبَل دُوؿ العابٓ القويةّ على الدُّوؿ النَّامية الدولية. العوبؼة السِّياسيَّة وتظهر ىذه العَولَمة 
والضعيفة، وذلك من خلبؿ تأثتَىا بُ اقتصادىا واختًاقو، بفا يدفع الدوؿ النَّامية إبٔ ابُػضوع لِما يرُضي الدُّوؿ القوية وبىدـ 

وؿ النَّامية، الأمر الذي يؤُدي إبٔ حدوث اضطِرابات كبتَة وعدـ استقرار. مصابغها، ويتم ذلك دوف الرجوع إبٔ الرأي العاـ بُ الدُّ 
كار العوبؼة الثَّقافية ىي صياغة شاملة تغُطِّي مُعظم جوانب النّشاط الإنسانّي، وتستمد العَوْبؼة الثَّقافية خصوصيتها من تَطوُّر الأف

رىا ببعضها البعض، وقد برزت بِشكل واضح خلبؿ التِّسعينيات من القرف والقِيَم والسُّلوؾ، مثل انفتاح الثَّقافات العالَمية وتأثُّ 
ة تعتٍ أف ابؼاضي، وأمّا انفتاح الواقِع حالياً فلم بودُث لو مثيل بُ أي فتًة من فتًات التّاريخ، كما بُيكِن القَوؿ إفّ العَوْبؼة الثَّقافي

حيط ابػارجي، بالإضافة إبٔ زيادة ينتقل اىتماـ الإنساف من المجاؿ ا﵀لِّي إبٔ المجاؿ العا
ُ
بؼي، وخروجو من ا﵀يط الدّاخلي إبٔ ابؼ

ا الوعي بوحدة البشر، كما توحي العَوْبؼة الثَّقافية إبٔ سيطرة الثَّقافات القوية ونشر قِيَمها وىيمنتها على الثَّقافات الضعيفة، كم
. العوبؼة الإعلبميّة يقُصد بالعوبؼة الإعلبميّة سيادة قيم ومفاىيم تفرِض الفلسفات الغربيَّة من خلبؿ الإعلبـ ووسائل الاتِصالات

وللعَوْبؼة الإعلبمية جذور قدبية مُرتبطة بتغطية الأخبار العالَميَّة، وقد بدأت بُ 137الدَّولة القوية والفعَّالة عبر وسائل الإعلبـ،
ـ والتي أصبحت تُدعى وكالة 1832نسا بُ عاـ منتصف القرف التَّاسع عشر عندما أنشأ شارؿ ىافس مكتبة الأخبار بُ فر 

جتمع بُ كافة ابؼيادين، وإذا نظر الفرد إبٔ الوقت الذي كاف يتطلبو 
ُ
ىافس، ومنذ ذلك الوقت أصبح للئعلبـ دور كبتَ وفاعل بُ ابؼ

وسائلِ  138ة ابغالية.وصوؿ خبر من مكاف إبٔ مكاف آخر مقارنة بالوقت ابغابٕ فعندئذٍ سوؼ يدُرؾ دور الإعلبـ بُ عصر العَوبؼ
اـ القوى نشر العوبؼة من وسائلِ نَشر العَوْبؼة ما يلي: استخداـ اللغة بُ استبداؿ الثَّقافة الغربية بالثَّقافة العربيَّة الإسلبميّة. اسخد

ستعانة بوسائِل الإعلبـ العلمانيَّة الداخليَّة وتسختَىا بُ سبيل خدمة العَوْبؼة مثل رجاؿ الإعلبـ والكُتَّاب ورجِاؿ التًَبية. الا
والدِّعايات. الاستعانة بشبكات الاتصاؿ ابغديثة. السيطرة على وسائلِ تكنولوجيا ابؼعلومات والتحكم باستخداـ ابغواسيب. بسلُّك 

جتمعات، شركات إنتاج الثقّافات الشَّعبية مثل السينما، وابؼوسيقى والسيطرة عليها. آثار العوبؼة للِعَوْبؼة آثار إبهابيّة وسلب
ُ
ية على ابؼ

الات. إبهابيات العوبؼة تغُطِي العَوْبؼة كافةّ الأخبار العابؼيَّة وا﵀لِيَّة. سابنت العَوْبؼة بُ انتشار تكنولوجيا ابؼعلومات والاتِص 139وىي:
عوب والدُّوؿ ونشرت اىتمَّت العَوْبؼة بابغفاظ على البيئة من التَّلوث. اختصرت العَوْبؼة ابؼسافات ويسرت الاتصالات بتُ الشُّ 

ضطهدين بُ العابَٓ. ساعدت العوْبؼة العُلَماء ودُعاة الإسلبـ على نَشر
ُ
رسالة  الثقافة التقنية. رفعت العَوْبؼة الظُّلم عن ابؼظلومتُ وابؼ

راء ابؼوضات الاجتماعية بلب الإسلبـ للِشُّعوب بُ كافّة أبكاء العابٓ. سلبيات العوبؼة نشرت العَوْبؼة الثَّقافة الغربيَّة وفرضت ابعري و 
حِدة وعي. أشاعت العَوْبؼة الذَّوؽ الغربي بُ الاستهلبؾ وبُفارسة السُّلوؾ الاجتماعي بتُ النَّاس. فرضت العَوْبؼة ىيمنة الثَّقافة الوا

ختلفة الُأخرى. سحقت العَوْبؼة ابؽوية الوطنية وأعادت تشكيلها بإطار
ُ
سحقت  140ىوية عابؼية. بالتَّقليل من قيمة الثَّقافات ابؼ

 141د.العَوْبؼة الثَّقافة ا﵀لية والوطنية، وأوجدت حالة من الاغتًاب بتُ الإنساف وتاربىو الوطتٍّ وابغضاريّ ابؼوروث عن الآباء والأجدا
سات تابعِة بؽا. فرضت سيطرت العوْبؼة على الأسواؽ ا﵀ليَّة وفرضت نفوذىا القوي على الكيانات ا﵀ليَّة الضَّعيفة وحولتها إبٔ مُؤسَّ 

ي، وذلك باعتبار أفّ الأجنبي ىو الأكثر تقدُّماً ونفوذاً. أىداؼ العوبؼة للِعوبؼة  ّّ العوبؼة الوصاية الأجنبية وأذَّلت كل شيء بؿلِّ

                                      
 ، بتصرّؼ7-7-2017، اطلّع عليو بتاريخ 2-7-2004"، القبس الالكتًوني، "العولدة السياسية - 137
 "، الغد، بتصرّؼ."العولدة الثقافية(، 30-5-2012يعقوب ناصر الدين ) - 138
 8-7-2017بتاريخ "، الركن الأخضر، اطلّع عليو العولدة الإعلامية وواقع الإعلام العربي(، "3-3-2007مأموف ابعناف ) - 139
"، منظمة الدعوة سيف الدين يكتب عن العولدة الإعلامية وصناعة التغيير في العالَ الإسلاميأ.د.ـ. سيف الدين حسن العوض، " - 140

 ، بتصرّؼ8-7-2017الإسلبمية، اطلّع عليو بتاريخ 
أدىم عدناف طبيل"، دنيا الوطن، اطلّع عليو بتاريخ  إعداد الباحث: الإعلام الحديث فى ظل العولدة"(، 25-5-2007أدىم عدناف طبيل ) - 141

 ، بتصرّؼ2017-7-8
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ُؤسَّسات والأفراد، وبذلك يُصبِ  142بؾموعة أىداؼ، وىي:
ح إقامة سوؽ عابؼي مفتوح وبفتد وشامل للعابٓ بكافة القطاعات وابؼ

العابٓ كتلة واحدة متكاملة، ويؤُدي ىذا ابؽدؼ إبٔ احتكار ابؼوروث ابغضاري والثَّقافة ابؼتعددة لكافة الأجناس البشريَّة، وصهر 
الاختلبفات الواقعة فيما بينهم بُ بوتقة الائتلبؼ والوحدة. بذانُس العابٓ، وذلك من خلبؿ تقليل حجم وفروقات مستويات 

بغياة، وىذا التَجانس لن يقوـ على التَّماثل وإبّما على التَّعدُّد والتنوع، حيث يُساعد التجانس على الارتقاء ابؼعيشة أو متطلَّبات ا
ساواة والعدؿ. توحيد

ُ
النَّاس  والارتفاع بجودة ابغياة، واختفاء الأحقاد وزيادة ابؼودَّة بتُ النَّاس، لتِتحوؿ قيمة ابغياة فيما بعد إبٔ ابؼ

ستخداـ قدر كبتَ من ابغراؾ ابغضاري والذي يؤُكِّد على ابؽوية العابؼية، كما تهدِؼ إبٔ برستُ الضمتَ الإنساني، بصيعاً عن طريق ا
شتًكة ومن حيث 

ُ
وتػُنَمِّي الإحساس بالوحدة البشريَّة ووحدة حقوؽ الإنساف. جعل العابٓ وحدة مُتكاملة من حيث ابؼصابّ ابؼ

شر، كما تسعى العَوْبؼة إبٔ برقيق الأمن ابعماعي، والتَّعاوف ابعماعي والقضاء على التوتُّر الإحساس بابػطر الذي يهُدِّد كافة الب
والقلق. تعميق الإحساس العاـ بالإنسانيَّة، والسعي إبٔ إزالة بصيع أشكاؿ التعصُّب والتمييز العُنصري للِوصوؿ إبٔ عابٓ إنساني 

ة تكوف بدثابة دعم طموحات البشر حتى وإف اختلفت أجناسهم وشعوبهم. خاؿٍ من التعصُّب والتناقضات. بعث رؤى جديدة فاعل
إبهاد لغُة اصطلبحية واحدة للِعابٓ، وذلك ليِتم استخدامها وتبادبؽا سواء بتخاطب البشر مباشرة مع بعضهم البعض، أو عبر 

ختلفة ابغسابات الإلكتًونيّة، أو بتبادؿ البيانات
ُ
و بُ ىذا السياؽ يلخص لنا ىنري كسنجر .وصناعة ابؼعلومات بتُ ابؼراكز ابؼ

، سيضم على الاقل ست قوى رئيسية : الولايات ابؼتحدة وأروبا  21أىداؼ العوبؼة و أطرافها بالقوؿ : النظاـ العابؼي بُ القراف 
مي إبٔ بطس والصتُ ولياباف وروسيا و ربدا ابؽند ، بالاصافة إبٔ عدد كبية من الدوؿ ابؼتوسطة و صغتَة ابغجم ، و ىي تنت

   143حضارات متباينة جداَ ، و ىذا ما يؤدي إبٔ الصراع ابغضاري.
  : السلم و الحربمحور 

تعُرّؼ ابغرب لغة كما ورد بُ معجم ابؼعاني ابعامع أنّها قتاؿ بتُ فئتتُ، وبصعها حُروب وعكسها سِلْم، وإذا  : تعريف الحرب - 1
قيل استعرت ابغرَْب؛ أي أنّها أصبحت شديدة وقوية، أمّا إذا قيل وضعت ابغرب أوزارىا، فهذا يعتٍ أفّ القتاؿ انتهى، ومصطلح 

تهت دوف فوز أو ىزبية أي من الأطراؼ ابؼتحاربة للطرؼ الآخر، ودارُ ابغرَْبِ ىي بِلبد ابغرَْبُ بينهم سجاؿ يعتٍ أفّ ابغرب ان
  وبُ القانوف الدوبٕ العاـ فإف التعريف التقليدي 144الأعداء، ورجل ابغرَْبْ ىو صاحب ابػبرة بُ إدارة وتسيتَ ابؼعارؾ ابغربيّة.]

للحرب ىو أنّها عبارة عن نزاع مسلّح بتُ فريقتُ من دولتتُ بـتلفتتُ؛ إذ تُدافع فيها الدوؿ ابؼتحاربة عن مصابغها وأىدافها 
النزاع الذي يقوـ بو بؾموعة من وحقوقها، ولا تكوف ابغرب إلّا بتُ الدوؿ، أمّا النّزاع الذي يقع ين بصاعتتُ من نفس الدولة، أو 

الأشخاص ضد دولة أجنية ما، أو ثورة بؾموعة من الأشخاص ضد حكومة الدولة التي يقيموف فيها، فلب يعد حربًا ولا علبقة 
للقانوف الدوبٕ بو وإبما بىضع للقانوف ابعنائي، أما التعريف ابغديث للحرب فقد بً توسيعو ليشتمل على أي نزاع مسلح ولو بً 
تتوافر فيو عناصر التعريف التقليدي من امتلبؾ ابعماعة ابؼسلحة لصفة الدولة، وإف كاف النزاع قائم من قِبَل دولة بغسابها ابػاص 
وليس لغرض بصاعي، كما أصبحت النزاعات الأىلية التي بردث بُ نفس الدولة تندرج برت مسمى ابغرب. وابغرب اليوـ ىي 

لية ابؼرتبطة بالكيانات الاقتصادية والاجتماعية للدوؿ ابؼشاركة بُ ابغرب؛ وذلك عن طريق وضع نتيجة حابظة للخلبفات الدو 
الإجبار والقتاؿ بعد أف يتعثرّ حل ابػلبؼ بالطرؽ السلمية؛ الأمر الذي يدعو كل دولة مشاركة بُ النزاع لأف تعطي لنفسها ابغق 

بهدؼ الدفاع عن مصابغها القومية وأىدافها، إذف فإفّ كلمة حرب  بُ أف تكوف ابغكم الأوؿ وصاحبة السلطة العليا بُ أي نزاع

                                      
، اطلّع عليو بتاريخ  "،خصائصها ( –أىدافها  –العولدة ) مفهومها "(، 9-2-2001أبؾد قاسم ) - 142  ، بتصرّؼ8-7-2017العلوـ
 . 46. ص  1999، ت طلعت الشايب ،  2، ط صدام الحضاراتصامويل ىنتغنتوف ،  - 143
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تشتَ بدعناىا اللغوي إبٔ القتاؿ، وليس شرطاً أف تكوف عادلة وإبما قد تكوف لوقوع العدواف من طرؼ على طرؼ آخر؛ وىي عبارة 
خ ابغرب بالرغم من كره بصيع شعوب عن صراع بتُ طرفتُ يسعى كلٌّ منهما للتغلب على الطرؼ الآخر وتدمتَ قوتو وكيانو. تاري

العابٓ للحرب؛ إلّا أنّها تعد ظاىرة إنسانية قدبية، فلم بىلُ أيّ عصر من العصور القدبية من اشتعاؿ ابغروب التي كانت ضحاياىا 
ما لا ، فتاريخ ابغرب قدنً جداً، فمنذ أف ىبط آدـ عليو السلبـ على الأرض والنزاعات قائمة، ك145عشرات الآلاؼ من الناس

بزلو صفحات التاريخ من النزاعات وابغروب بتُ الأمم وخاصة بتُ الإمبراطوريات وابؼمالك القدبية، ومن الأمثلة على ابغروب بُ 
العصور القدبية: ابغرب عند الإغريق كانت ابغرب عند الإغريق قوية وشديدة العنف، وبسثلّت حروبهم بُ بركم اليوناف بالشعوب 

ا بالعنف والقوة، كما كانت ىناؾ عداوة شديدة بتُ إسبارطة وأثينا والتي نشب عنها وقوع ابغرب بتُ أثينا الأخرى وإخضاعهم بؽ
وشبو جزيرة بيلوبونيز بتحريض من إسبارطة، وقد انتهت ىذه ابغروب بسيطرة إسبارطة على أثينا وجعلها واحدة من مستعمراتها،  

ؽ.ـ، بالإضافة إبٔ ابغروب التي قاـ 1114ؽ.ـ إبٔ 1193، وامتدت من سنة كما وقعت حرب طويلة بتُ اليوناف وبفلكة طروادة
بها الإسكندر ابؼقدوني ووالده بُ آسيا والتي سيطر من خلببؽا على العابٓ بقوتو وجبروتو. ابغرب عند الروماف لقد ضمّت 

مركزاً قوياً على مر التاريخ وعُرفَِت بجيشها القوي، الإمبراطورية الرومانية عدداً كبتَاً من الأقاليم التي خضعت بؽا بالقوة، وقد كانت 
حتى أنّها سيطرت على شماؿ أوروبا، وبلبد ابؼشرؽ، ومن الأمثلة على حروب الروماف: ابغروب الإيطالية، وحربها مع اليوناف والتي 

ونيقية الشهتَة الثلبثة والتي انتصر فيها بقم عنها سيطرة الروماف على بـتلف ابؼناطق الإيطالية واليونانية، بالإضافة إبٔ ابغروب الب
الروماف، وانطلقوا منها للسيطرة على بلبد الشاـ وآسيا الصغرى، وقد تواجو الروماف مع الفرس بُ تلك الأثناء. ابغرب بُ ابعاىلية 

ا ظابؼتُ أو مظلومتُ، وانتشر ساد النظاـ القبلي بُ ابعاىلية والذي ولّد العداء بتُ القبائل، وظهرت فكرة النصرة لبعضهم سواء كانو 
الثأر، وبٓ تكن ىناؾ أي حكومة تنظم علبقات الأفراد ببعضهم البعض، فكانت أسباب ابغرب بُ ابعاىلية إما بسبب التنافس 
على أماكن الرعي، أو للسرقة والنهب، أو للحفاظ على موارد ابؼاء، فقد كانت أرزقاىم مرتبطة بسيوفهم ورماحهم، ومعاشهم بُ 

غتَىم، فمن يدفعهم عمّا بيتلك شنوا عليو ابغرب، وكانت ابغرب بُ ابعاىلية ما إف بدأت حتى بستد إبٔ أف يتم القضاء على  أيدي
القبيلة ابػاسرة، فكاف العرب بُ العصر ابعاىلي بيدحوف ابغرب وبوبوف سفك الدماء، ومن أمثلة حورب ابعاىلية حرب داحس 

اف. أنواع ابغروب للحرب انواع عدة، منها: حَرْب أىلية أو حَرْب طائفية: وىي عبارة عن نزاع والغبراء بتُ قبيلة عبس وقبيلة ذيب
ابغرْبُ  146مسلح يكوف بتُ أفراد الدولة الواحدة. حَرْب إعلبمية: وىي حرب قائمة بتُ أجهزة الإعلبـ بُ الدوؿ ابؼتحاربة.

رؼ الآخر دوف أف يكوف ىناؾ قتاؿ، وىي ابغرب التي دامت الباردةُ: وىي حرب بدكيدة كلّ طرؼ من الاطراؼ ابؼتنزاعة للط
عاماً بتُ الابراد السوفييتي سابقاً والولايات ابؼتحدة الامريكية. حَرْب الاستنزاؼ: وىي عبارة عن حرب غتَ  50لأكثر من 

شتًؾ فيها دوؿ عدة من دوؿ العابٓ. متصلة، وإبّما تهدؼ إبٔ استنفاذ قوى العدو وإنهاء موارده. ابغرَْب العابؼية: وىي ابغرب التي ت
حَرْب خاطفة: وىي عبارة عن ىجمة سريعة ومفاجئة تكوف جوية وبرية، وتقوـ بُ أساسها على ابؽجوـ الصاعق. حَرْب نفسية: 
وىي عبارة عن بؿاولات ىادفة للتأثتَ على معنويات ونفسية ابؼشاكرين بُ ابغرب أثناء وقوعها. حَرْب العصابات: وىي حرب 

وف أحد أطرافها جنود غتَ نظاميتُ؛ حيث يهابصوف العدو كلما وجدوا فرصة لذلك، ويفرّوف إبٔ مكاف آمن وىكذا. حَرْب يك
فيها إبٔ ابؼدف  وقائية: وىي حرب دفاعية بغماية البلبد من الغزوات ا﵀تمل وقوعها. حَرْب شاملة: وىي ابغرب التي بيتد التدمي

فلم تعد ابغرب فقط ىي  دّدت أىداؼ ابغروب ووسائلها وظهرت مسميات بغروب جديدة،وقد تع 147وبصيع السكاف ابؼدنيتُ.
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وسيلة لبسط نفوذ دولة على دولة أخرى، وقد ظهرت اليوـ ابغرب ابؼدنية، وابغرب الاقتصادية، وابغرب الآيديولوجية والتي تهدؼ 
، وابغرب الكيماوية، وابغرب البيولوجية، وابغرب ضد إبٔ نشر معتقدات سياسية ودينية معينة، بالإضافة إبٔ ابغرب ضد الأمراض

ابعهل. أسباب ابغروب وآثارىا وابغد منها للحرب أسباب متعددة وبـتلفة، فقد يكوف سبب ابغرب لتوسيع نفوذ دولة على 
طق الرعي حساب دولة أخرى، أو لتحقيق مصابّ معينة لمجموعة من الأفراد ابؼختلفتُ على تلك الأمور، أو للحصوؿ على منا

ابعيدة أو الطعاـ، كما حصل بُ العصور القدبية عندما أعلنت القبائل ابعائعة بُ آسيا الوسطى ابغرب على من بهاورىا للحصوؿ 
على الأرض ابػصبة بعد أف جفّت أراضيها ومراعيها، كما قد تكوف ابغرب بُ بعض الأحياف ضرورية بغصوؿ دولة ما على 

عن حريتو واستقلبلو وبررير نفسو من أغلبؿ دولة أخرى تكوف قد فرضت ىيمنتها بقوة السلبح.  استقلبليتها ولدفاع شعب معتُ
أمّا آثار ابغروب وأضرارىا فهي كبتَة جداً ومؤثرة على المجتمعات البشرية سلبا؛ً حيث تُهدِر موارد الشعوب وثرواتهم، وتودي بحياة 

بؼنع تقدـ البشرية على بـتلف الأصعدة سواء اقتصادياً أو اجتماعياً أو الكثتَ من الأشخاص دوف سبب عقلبني، كما أنّها سبب 
غتَ ذلك، كما تزيد ابغروب من معدؿ ارتكاب ابعرائم، وتزيد من نسبة البطالة بُ المجتمع، وتُضعِف معنوبات الأفراد، وتُضعِف 

ن ابغروب بعد أف أصبحت واعية بساماً بؼا تسببّو الأخلبؽ والقيم ابغسنة بُ المجتمع. لقد بذلت شعوب الأرض جهوداً كبتَة للحد م
من تدمتَ وفتك وبزريب، بالإضافة إبٔ قدرتها على إنهاء حياة ابعنس البشري؛ خاصة عندما تستخدـ الأسلحة الفتاكة فيها مثل 

وابغد من آثارىا، مثل:  أسلحة الدمار الشامل، وبذسيداً بؽذه ابعهود قامت العديد من ابؼنظمات العابؼية الداعية إبٔ وقف ابغرب
عصبة الأمم، وىيئة الأمم ابؼتحدة، وا﵀اكم الدولية مثل بؿكمة عدؿ لاىاي، والتي عملت بدورىا على بزفيف حدوث ابغروب 
واللجوء إبٔ الوسائل السلمية بغل النزاعات. فيديو كناري ابغرب "أعدادٌ كبتَة من ابؼصابتُ والوفيات"، ىذه ىي حصيلة ابغربتُ 

  بؼيتتُ الأوبٔ والثانية.. لكن أبٓ يتبعهما أي نتائج إبهابية؟ العا
اعتبرت مسألة السلم وابغرب قضيةً مهمةً على مرّ العصور، وعلى بصيع مستويات العلبقات الدولية، فمنذ   : تعريف السلم -2 

بدء البشرية إبٔ الآف أعُتبر برقيق السلم مصدراً للقلق، إذا أُخِذ بعتُ الاعتبار أفّ بصيع الأدياف والكتب الدينيّة ناقشت ىذه 
ويعتبر السلم أو السلبـ  148والإسلبمية، وابؽندوسية، وغتَىا برمل التزاماً مقدساً للسلبـ،القضية والتزمت بها، فالديانة ابؼسيحية، 

من أعلى وأفضل القيم الإنسانيّة، وابعدير بالذكر أفّ كلمة السلم ىي كلمة يونانية الأصل، وقد تبتٌّ بصيع الناشطتُ بُ بؾاؿ السلم 
رب، كما أفّ السلم ىو الاتفاؽ، وابؽدوء، والانسجاـ، وتستخدـ ىذه وابغرب تفستَىا على أنّها غياب الشقاؽ، والعنف، وابغ

الكلمة للئشارة إبٔ حالةٍ داخلية، أو إبٔ علبقات خارجية على السواء. وبيكن تصنيف السلم إبٔ عدة مراحل تبدأ بالسلم مع الله، 
بُ ىذه ابغياة، وأفّ العبادة ليست وسيلةً  ويكوف بأف يدرؾ الشخص وجود العدالة الإبؽية، وأفّ لكل شخص دور بـطط ومرسوـ لو

للمتاجرة؛ بدعتٌ أفّ الإنساف يعبد الله من أجل أف بينحو شيئاً ما، وإبما الغرض منها ىو التقرب من الله سبحانو وتعابٔ، ويلي السلم 
وف، وأنو لا ينبغي للفرد أف مع الله السلم مع الكوف، ويكوف من خلبؿ إدارؾ ابؼظاىر الكونية الإبؽية التي تتحكم بدكونات الك

يفرض نفسو على أيّ شيءٍ من ىذه ابؼكونات، ويأبٌ السلم مع الذات بُ ابؼرحلة الثالثة، ويكوف بدعرفة الشخص بؼيولو ورغباتو، 
ما من والسيطرة عليها من خلبؿ إشباعها بالطرؽ ابؼنطقية وابؼعقولة، بفا يقلل من الصراعات بتُ نفسو والمجتمع الذي يعيش فيو، ك

شأف ذلك أف بودد ردود أفعالو بُ ابغياة، وأختَاً يأبٌ السلم مع الآخرين، ويعتبر من أصعب الأمور برقيقاً، إذ ينتج التصارع مع 
الآخرين نتيجة تضارب واختلبؼ الآراء وابؼصابّ، ولا يتحقق السلم مع الآخرين إلا من خلبؿ احتًاـ الشخص للآخرين وقبوبؽم  
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برقيق السلبـ بُ المجتمع وأبنيتو ينُظر إبٔ السلبـ على أنو بمط وأسلوب حياة، وأنو الطريقة ابؼثلى  149ادئو.كلًب حسب شخصو ومب
بغل الصراعات، وبرقيق العدالة الشخصية والاجتماعية، وتسعى بصيع المجتمعات إبٔ برقيق السلبـ مع وجود فروقاتٍ بُ ذلك، 

إفّ من أبقح الطرؽ بُ برقيق السلبـ بُ أيّ بؾتمعٍ ىو أف يتم اعتباره أسلوباً حيث إفّ ىناؾ بؾتمعات أكثر عنفاً من غتَىا، و 
ومبدءاً لا مفر منو لتحقيق العدالة بُ المجتمع، فالأشخاص بُ أي بيئةٍ اجتماعية بوتاجوف إبٔ العيش وفق مبادئ يستًشدوف بها 

التي ىي من طبع النفس البشرية، وىنا بذدر الإشارة إبٔ  خلبؿ حياتهم كي تتكيف الطبيعة البشرية مع القضايا اليومية والصراعات
أفّ الصراعات أمرٌ لا مفرّ منو بُ أيّ بؾتمعٍ كوسيلةٍ بغلّ النزاعات، وخاصة السياسية منها والتي عادةً ما يدفع بشنها الأبرياء من 

تمعات وتثقيفها لتخريج جيلٍ صانعٌ للسلبـ الشيوخ، والنساء، والأطفاؿ. ومن ىنا جاءت أبنية ثقافة السلبـ، حيث إفّ توعية المج
ٌـ جداً لإنهاء الصراعات وإحلبؿ السلبـ، كما أفّ إبهاد سبلٍ للتعاوف، وبدائل بغل النزاعات، وبؿاربة العنف  وبؿاربٌ للعنف أمرٌ ىا

لسكاف، ولا تقتصر فوائد برقيق ابؼنظم وابؼدمر من أىم الطرؽ لإبهاد بؾتمع سلمي، وبرقيق الأمن والأماف البشري، وتوفتَ الرفاىية ل
السلبـ على ابعانب البشري فقط، بل بستد منو إبٔ ابعانب الصحي، والاقتصادي، والبيئي، والسياسي. نظاـ السلم الداخلي حتى 

ـ بُ يتحقق السلبـ وتتًبى النفوس على ابػلُق السليم والتعاوف، وتقل الاضطرابات والعداوات، وبُسنع ابغروب والفتن، وبول السلب
المجتمع، بهب أف يبدأ السلبـ من داخل المجتمعات، ويتم ذلك باتباع القواعد الآتية: إصلبح الفرد، حيث يصبح بؿباً للناس، 
ومقبلًب على عمل ابػتَ، وخاضعاً لأوامر الله وأحكامو. الاىتماـ بالأسرة على أنّها أساس قياـ المجتمع، وذلك كي ينشأ الفرد بُ 

ازنة، لا تشوبها ابػلبفات والنزعات، ولا يستبد الرجل، أو تهاف كرامة ابؼرأة فيها. بناء بؾتمع قوي ومتتُ، يكوف أسرةٍ سليمة ومتو 
أفراده متعلمتُ وأقوياء وأصحاء، وتسوده العدالة، ويتمتع أفراده بالكرامة التي تضمن بؽم حياةً أفضل، ويعيشوف حياةً كربية، وتوفرّ 

كن، ولا يفُرَّؽ بينهم. إنشاء حكومة توجو أشخاصها وترشدىم، وبررسهم من أيّ نزاعاتٍ داخلية، أو بؽم اللباس، والطعاـ، وابؼس
عدواف خارجي، وتقوـ بأخذ مشورة شعبها، وتعمل بػتَه ومصلحتو. نظاـ السلم ابػارجي ويعتٍ علبقة الدولة السلمية مع الدوؿ 

بتُ الدولة والشعوب الأخرى ابؼسابؼة وابؼهادنة والتعاوف. أف تكوف  الأخرى ويتحقق ىذا النظاف بالآبٌ: أف تكوف أصل العلبقة
العلبقة مبنيةً على احتًاـ الأدياف، والعقائد، والأمواؿ، والكرامة. أف يكوف ىناؾ تعاوفٌ متبادؿ لتحقيق ابؼصابّ، والاستفادة من 

والسلبـ، ويعتٍ خضوع القلب وبصيع ابعوراح  صناعات، وعلم الدوؿ الأخرى. السلم بُ الإسلبـ وابؼسيحية الإسلبـ ىو السلم
وتسختَىا لتحقيق ابػتَ وابغق، وابعدير بالذكر أف برية ابؼسلمتُ لبعضهم البعض ىي السلبـ، وىي: )السلبـ عليكم وربضة الله 

اب ابؼسجد ابغراـ بُ وبركاتو(، ويردد ابؼسلموف بُ صلبتهم أدعية للسلبـ مثل: )اللهم أنت السلبـ ومنك السلبـ(، كما أفّ أحد أبو 
مكة يسمى باب السلبـ، ودار ابعنة تسمى دار السلبـ؛ التي وعد الله بها عباده، وقد وضع الإسلبـ عدة مبادئ للسلم، ألا 

الناس بصيعاً على اختلبؼ لغاتهم، وأنسابهم، وأوطانهم أخوة. أساس التفاضل بتُ الناس عند الله ىو الأخلبؽ، وحب  150وىي:
ف فيما بينهم. الصفح، والتسامح، بتُ البشر ىو أساس التعامل بينهم، وىو من مكارـ الأخلبؽ. بررنً كل ما يؤدي ابػتَ، والتعاو 

إبٔ الضغائن، وإيقاع العداوة بتُ الناس كالغيبة والنميمة، وابغسد، والتجسس، وغتَىا. اعتبار ىدؼ بصيع الأدياف واحد، وأف 
بهب الإقتتاؿ من أجل تعدد الأدياف. أما ابؼسيحيّة فقد اىتمت بالسلم بُ حياة السيد  الأنبياء بعُثوا برسالة واحدة، ولذلك لا

ابؼسيح، حيث وقف عليو السلبـ موقف الواعظ والداعي للسلم، كما أعلن ابغروب على النفوس التي لا تهنأ بالسلبـ، وتستلذ 
مة الأمم ابؼتحدة بُ برقيق السلبـ أنُشئت العديد من بالظلم والعدواف، ونشر الفتن والفساد بُ الأرض، وبتُ الناس. دور منظ

ابؼنظمات الداعية إبٔ السلبـ، ومنها منظمة الأمم ابؼتحدة، وقد كاف الدافع لتأسيسها ىو وقف ابغروب والنزاعات ابؼسلحة، 
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دة الكبتَة بُ إنهاء العديد من واستعادة السلبـ بُ المجتمعات التي عانت من ابغربتُ الأوبٔ والثانية، وقد أدى إنشائها إبٔ ابؼساع
الصراعات بدوجب ميثاؽ نفّذه بؾلس الأمن، حيث يقوـ ىذا المجلس بتقدنً توصيات إبٔ الأطراؼ ابؼتنازعة بُ بؿاولةٍ منو للتوصل 

انتشار  إبٔ اتفاقيات تنهي الصراع والقتاؿ، وبُ مواقف عديدة أصدر بؾلس الأمن قرارات لوقف إطلبؽ النار بفا ساىم بُ ابغد من
الأعماؿ الإرىابية على نطاؽٍ كبتَ، ومن أعمابؽم أيضاً نشر قواتٍ بغفظ السلبـ تكوف تابعة للؤمم ابؼتحدة، وتكمن وظيفتها بُ 

كما أفّ   151بزفيف التوتر بتُ الأطراؼ ابؼتنازعة، كما أفّ لو الصلبحيات بإصدار العقوبات مثل ابغظر الاقتصادي على الدوؿ.
ة التي تقوـ بتقدنً توصيات بغفظ السلبـ، مثل نزع السلبح، والتسويات السلميّة، وبيكن أف تقوـ بابزاذ ىناؾ ابعمعية العام

ـ، والذي بضل شعار متحدوف من أجل السلبـ، كما أفّ الأمم 1950الاجراءات بدلًا من بؾلس الأمن وفقاً لقرارىا بُ عاـ 
اعيو ابغميدة بؼنع نشوء وانتشار الصراعات الدولية، وتراقب الأمم ابؼتحدة أعطت الصلبحيات إبٔ الأمتُ العاـ باستخداـ مس

ابؼتحدة بصيع أبكاء العابٓ بهدؼ الكشف عن أيّ بؿاولاتٍ تهدد بالسلبـ، كما تعمل على نزع السلبح وتدمتَه، من خلبؿ مبعوثتُ 
ة بعمل بعثات خاصة لفرؽٍ تُدعى قوات حفظ وتقوـ الأمم ابؼتحد 152وبفثلتُ عنها يعملوف بُ بؾاؿ الدبلوماسية والوساطة الوقائية.

السلب؛ تكمُن مهمتها بُ وقف إطلبؽ النار، والعمل على ا﵀افظة على استقرار الأوضاع، وبذؿ ابعهود من أجل برويل الصراع 
الشرؽ ـ، وكانت بؼراقبة ابؽدنة بُ 1948بوسائل سلميّة عن طريق ابؼفاوضات، وقد تأسست أوؿ بعثة بغفظ السلبـ بُ عاـ 

 . من قوات حفظ السلبـ بُ بـتلف أبكاء العابٓ 69الأوسط بتُ إسرائيل وما بهاورىا من الدوؿ العربية، ويوجد الآف ما يقارب 
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