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  الفكر الس�یاسي في عصر ا�نهضة   - 1
یعتبر عصر ا�نهضة من ٔ�هم المرا�ل التاريخیة التي �دت �لفكر الس�یاسي الحدیث في جمیع نواح�ه وتطبیقاته ح�ث ٔ�ن    

اق�صادیة، اج�عیة، قانونیة، س�یاس�یة مكرسة القطیعة مع الممارسات �ل أ�فكار التي �اءت في هذه المر�� في مختلف ا�الات  
   .التي كانت سائدة �لال مر�� القطاع

القرون    وهي  الحدیثة  العصور  إلى  الوسطى  العصور  من  �نتقال  فترة  �لى  یطلق  مصطلح  ا�نهضة   عصر 
�ام    14 – 16 القسطنطی��ة  �سقوط  لها  معهم 1453ویؤرخ  �املين  إیطالیا  إلى  العلماء  �زح  ح�ث   م، 

ح�ث بلغت ٔ�وج   �14راث الیو�ن والرومان. كما یدل �لى التیارات الثقاف�ة والفكریة التي بدٔ�ت في البلاد الإیطالیة في القرن
  .سا وإلى سا�ر ٔ�ورو�ومن إیطالیا ان�شرت ا�نهضة إلى فر�  16و 15ازدهارها في القرنين 

  :عوامل ظهور عصر ا�نهضة 
  .انتعاش الت�ارة و ازدهار المدن الت�اریة أ�وربیة -
اس�تعمال ا�لغة الوطنیة كانت ا�لغة اللاتی��ة وهي لغة العلم والثقافة محصورة في ر�ال ا��ن لكن ت��ه أ�وروبیين إلى ضرورة  -

ناء الشعب، وقد كان ل�شجیع بعض الحكومات أ�وروبیة �لغات القوم�ة وإق�ال بعض  اس�تعمال ا�لغة الوطنیة التي یتكلمها معظم ٔ�ب 
  .الك�اب �لى الت�لٔیف بها ٔ��ر �بير في �شر الثقافة بين طبقات الشعب

ل �دٔى سقوط القسطنطی��ة إلى هجرة �دد �بير من العلماء إلى إیطالیا �اصةً، وحملوا معهم كلما اس�تطاعوا من كتب اغریق�ة وتماثی -
  .وادوات قديمة. وهناك تعاونوا �لى بعث الثقافة اللاتی��ة وتطو�رها في قالب �دید كان نواة �لنهضة أ�وربیة

  :نتائج ا�نهضة أ�وربیة وخصائصها 
  البرجوازیة  -
  ظهور ا�و� الحدیثة -
  إح�اء ا�راسات القديمة  -
  حركات الإصلاح ا�یني والحروب ا�ی��ة -

فإن انتقال الفكر الس�یاسي أ�وربي من العصور الوسطى إلى عصر ا�نهضة عن طریق الثورة لم �كن  إذن ��لاصة �امة    
  .سوى تحرر من الق�ود التي فرضتها الك��سة

  الفكر الس�یاسي عند نیكولا م�ك�اف�للي-  
: ف�لسوف وس�یاسي إیطالي، یلقب ب «ٔ�بو النظریة الس�یاس�یة الواقعیة الحدیثة» التي �سمى المك�اف�لِیّة  نیكولا مك�اف�للي  

م ٔ�سرة ن���، لم یتلق تعل� �الیًا 1469وَ� «نیكولا دي �ر�ردو دي مك�اف�لِليّ» في فلور�سا �ام    .وتعني النفعیة الس�یاس�یة
ٔ�بناء طبق�ه في ذ� العصرولك�ه تثقف بقراءة الك�ب الإغریق�ة والروما عمل �لس� ا�بلوماسي لجمهوریة   .نیة كما كان یفعل 

فلور�سا ٔ�ربعة عشر �اما، بدٔ�ت �سقوط �ائ� «مدی�شي» الحاكمة في ذ� الوقت، و�ين �ادت أ�سرة �لحكم تم عز� وسجنه 
ركات الفلا�ين والعمال ویت�دث معهم عن ٔ�وضاع  ثم نفُ�ه إلى الریف. وفي م�فاه انعزل عن الحیاة الس�یاس�یة، ولك�ه كان رصد تح� 

ٔ�ل�ف كتابه «أ�مير» ا�ي تم �شره بعد وفاته بخمس س�نوات، وهوجم �شدة إلى َ�دِّ م�عه وتحريم  الحكم �شٍكل یومي، وهناك 
لثامن عشر �ين  م، لم یتم �شر فكره النفعي بعد ذ� �شكل ُمو �سع إلا في القرن ا1559قراءته وحرق كل �س�ه في روما �ام  

» ٔ��د ٔ�هم ٔ�عمدة عصر التنو�ر أ�وروبي. وقد �رك ما یقارب الثلاثين كتا�، ولكن ظل    .ازدهر عصر ا�نهضة یعتبر فكر «مك�اف�ليِّ
   .كتاب «أ�مير» هو أ�شهر �لى الإطلاق

بعید عن ا��ن ودون ت�تئ ٔ�همیة كتاب «أ�مير» التاريخیة من �ونه بدایة من بدا�ت وضع ٔ�ساس فكر س�یاسي إ�ساني    
  تد�ل من الك��سة، وتعتبر مقو� مك�اف�ليِّ الشهيرة «الغایة تبرر الوس�ی�» هي المبرر لك�يرٍ من أ�فعال القمعیة �لنظم الحاكمة التي
اتبعت ٔ�سلوبه في فرض الس�یطرة �لى الشعوب ولكن �لى الجانب ا�خٓر كان مك�اف�ليِّ حریصًا �لى و�دة إیطالیا وطالب ب�نٔ 
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» بعدما داهمه المرض بعد ٔ��م من عودته إلى    .كون دو� وطنیة حرة، �الیة من الصرا�ات الإقطاعیة القات�� توفي «مك�اف�ليِّ
  : م. يمكن تحدید النقاط أ�ساس�یة في منهج م�كاف�للي وفلسف�ه الس�یاس�یة، ��تي1527ٓفلور�سا �ام 

�لى مختبر التاريخ، وملاحظة �كرار وقوعها، واس�تقصاء النتائج التي تترتب یعتمد م�كاف�للي �لى اخ�بار أ�فكار، وذ� بعرضها  -
    .�ليها �ل�س�بة �ل�اكم ٔ�و ا�و�، ثم اس�تقصاء طبیعة السلوك ا�ي ٔ�دى إلى هذه الن���ة ٔ�و ت�

�ل إ�يها الفعل، هل هي من النوع المرغوب ف�ه، ٔ�م ٔ�نها مكروهة �ل�س�بة إلى    یعمد م�كاف�للي - إلى تحدید طبیعة الن���ة التي �
  .الحاكم ٔ�و ا�و�؟ وبنا ًء �لى ذ� یضع م�كاف�للي القوا�د الملائمة لنوع السلوك ا�ي ی��غي إتبا�ه

ائجها هو «المصل�ة»، التي یعتمدها معیاراً وح�داً یق�س �لیه ويحكم  المعیار ا�ي یقتر�ه م�كاف�للي �لحكم �لى طبیعة أ�فعال ونت -
 بموج�ه �لى أ�فعال ونتائجها. وهكذا �رى م�كاف�للي ٔ�ن «المفاهيم أ��لاق�ة» لا �ك�س  معناها إلا في ضوء نتائجها العملیة. 

  
  :  �رٓاء ؤ�فكار م�كاف�للي 

  :رٔ�یه في الس�یاسة یتلخص �لعبارة التالیة
ت « الواقع الغایة  إلى  هذا  رٔ�یه  في  اس��د  وقد  وأ��لاق  ل��ن  م�اف�ة  الوس�ی�  هذه  كانت  �ما  الوس�ی�»   برر 

السائد ل�ٔكثریة من الناس، لا إلى م�ادئ الحق والعدل والخير والفضی�. ؤ�ن ٔ�كثر الحكام لم �كونوا شرعیين،  ولم �كونوا ملتزمين  
بخلاف الحكام   .المبادئ أ��لاق�ة الفاض�، وبذ� اس�تطاعوا ٔ�ن یصلوا إلى الحكم، ؤ�ن یضمنوا اس�تقرار الحكم في ٔ�یديهم إلى �ين

ن كانوا یلتزمون المبادئ أ��لاق�ة المس��دة إلى الحق والعدل والخير، فإنهم لم يحققوا ٔ�نفسهم الن�اح المطلوب، الشرعیين، وا��
ولا المحافظة �لى الحكم، كم�افظة الساسة الخائنين، المنافقين وحتى البا�وات فقد رٔ�ى ٔ�نهم قد كانوا في الك�ير من الحالات یضمنون 

اسدة، لا تتفق مع الفضائل الخلق�ة ؤ��كر «م�كاف�لي » في كتابه (( أ�مير )) بصرا�ة �مة أ��لاق  �نت�اب ٔ�نفسهم بوسائل ف
ً  يه� إذا كان سلوكه م�ق�دًا داالمعترف بصحتها، ف� يختص �سلوك الحكام، فالحاكم  ما �ٔ��لاق الفاض�، �� يجب ٔ�ن �كون  ئ

الثامن من كتابه «أ�مير » ذ�ر ٔ�نه ی��غي لٔ�مير ٔ�ن يحافظ �لى العهد �ين وفي الفصل    .ما�را مكر ا�ئب، ضار� ضراوة أ�سد
یعود ذ� �لیه �لفائدة فقط، ٔ�ما إذا كانت المحافظة �لى العهد لا تعود �لیه �لفائدة ف�جب �لیه ح�نئذ ٔ�ن �كون �دارا. ف�رٓاء 

   .سة، ؤ��لاق الحكام، وذوي السلطة«م�كاف�لي » في تبر�ر الوسائل المناف�ة لفضائل أ��لاق تدور حول الس�یا
 ايجابیات وسلبیات فكر م�كاف�لي: 

 سلبیات م�كاف�لي  ايجابیات فكر م�كاف�لي  
 اس�تعمال ا�يمقراطیة ظلم اس�تعمال الرفاهیة لتحق�ق هدف السلطة 

 طبیعة ال�شر اشرار ويحبون مصالحهم  توزیع المناصب �لى القادة �ل�ساوي  
 الغایة تبرر الوس�ی� موازنة القوى حسب التوزیع الجغرافي 

وقوة  ا�و�  قوة  بين  المساواة   تحق�ق 
 الشعب

 البقاء في الحكم فترة طوی�

 اس�تعمال �فعال �ير ��لاق�ة ضد خصومه وم�افس�یه  المحافظة �لى الثروات 
 الب�ل يجعل �مير غنیا بناء �دمات انتاج�ة 

 لا مانع ب�نٔ �كون �ريماً حتى تصل �لسلطة  �دم التبذ�ر  
 �لیك �لنفاق  �كو�ن ��ش قوي وج�د  

 �لیه ٔ�ن يجمع بين حب الناس وخوفهم م�ه 
اس�تلام  في  سا�دوه  ا��ن  أ�ش�اص  الحاكم   يحارب 

 السلطة 
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  حركة الإصلاح ا�یني:    - 2
القرنين الخامس عشر والسادس �لى الرغم من ار�كازها في  شكلت حركة الإصلاح ا�یني التي عرفتها ٔ�ورو� �لال    

جوهرها �لى قضا� الإيمان والعق�دة المس�یحیة، إلا ٔ�ن �ٓ�رها ا�سعت ل�شمل كل جوانب الحیاة أ�خرى وفي مقدمة ذ� مساهمتها  
 الفكر الس�یاسي والنظریة الفا�� في إزا�ة أ�سس الشرعیة �لسلطة الس�یاس�یة، وتقویض المر�كزات اللاهوتیة التي هيمنت �لى 

  ٔ�س�باب حركة الإصلاح ا�یني ف� یلي: ومن الممكن حصر  .الس�یاس�یة طی� العصور الوسطى
  .إصدار الك��سة لصكوك الغفران1.
  .موقف الك��سة من العلم والعلماء وتق�یدها �لعقل2.
یني3. �ن و�س�یانهم �ورهم أ��لاقي واِ�ّ   .انحراف ر�ال اِ�ّ
  ."ابتداع الك��سة لنظام" محاكم التف��ش4.
س ��لغة اللاتی��ة واح�كارها لفهمه وتفسيره5.   .فرض الك��سة �لك�اب المقد�
  .العاملان الس�یاسي والقومي6.

  :ٔ�هم مفكري الإصلاح ا�یني ومعالم فكرهم الس�یاسي الرئ�س�یة 

  ) 1483  –   1546مار�ن لو�ر (  
مار�ن لو�ر �لمس�یحیة، ورفضه �لطابع الحصري لحق البا� في تفسير الك�اب المقدس  �دٔت الرؤیة الجدیدة التي حملها    

ودعوته ا�مع ا�یني إلى تقویض أ�سس التي ار�كزت �ليها السلطة الك�س�یة، إلى ا�تمهید �لتحول ا�ي ف�ح ا�ال واسعاً ٔ�مام 
دَ �لى وجو   .ق�ام ا�و� المدنیة وانتصار العلمانیة في ٔ�ورو� د سلطة وا�دة مسؤو� عن عقاب ا�تمع وهي السلطة المدنیة وقد  شد�

الطابع المقدس لمهام السلطة الزم�یة، والخضوع �ير المشروط لها    .قدِّ َم لو�ر ٔ�طروح�ين رئ�س�ی�ين �ش�ن ٔ�ساساً �كل تعا�يمه
الإيمان، و�دم قدرة ٔ�یة سلطة �لى فرض و�دم مقاومتها. وحریة المعتقد والفصل الجذري بين ا�یني وا�نیوي ٔ�و بين القانون و 

  .رؤ�تها لما تعتبره الإيمان الصحیح عن طریق القوة

  ) يمكن النظر إلى �ان كالفن �عتباره زعيم الجیل الثاني من المصل�ين البرو�س�تانت، ورغم   ): 1575- �1509ان كالفن
اخ�لاف حول العدید من قضا� ومسائل الإصلاح ٔ�نه ت�نى ٔ�فكار مار�ن لو�ر إلا ٔ�نه ی��غي ملاحظة ما ب�نهما من تبا�ن و 

يميز كالفن في م�حثه أ�ساسي عن الحكم المدني بين ثلاثة مس�تو�ت: الحاكم ا�ي هو �ارس القوانين والمحافظ   .ا�یني
ولى  ما ��   .�ليها، والقانون ا�ي �س�یطر الحاكم بمق�ضاه، والشعب ا�ي يجب ٔ�ن يحُكم بواسطة القوانين ؤ�ن يخضع �ل�اكم 

كالفن أ�همیة ا�كام� �لسلطة المدنیة، بين نظر إلى الشعب �عتباره عنصراً سلبیاً، لا يم� من �مٔره إلا الطا�ة �لقانون  
والسلطة المدنیة. �رى ٔ�ن هذه الطا�ة لا تتم بدافع الخوف، وإنما بدافع الوعي والحب. فالحاكم بطبعه يجب ٔ�ن �كون محباً 

مما یق�ضي التعلق به. و�رى كالفن ٔ�ن التعبير عن هذا التعلق یتم بتقديم الولاء والطا�ة، ویت�ذ  �ل�ير، �ادلاً وم�سامحاً،
هذا الولاء شكل الطا�ة العمیاء. فما دامت السلطة الزم�یة وس�ی� الخلاص الظاهریة، فإن مرتبة الحاكم �كون ٔ�شرف  

  .المراتب
تطور الفكر  �رى �ان �اك شوفالیه في كتابه  ):  1530  –   1596الفلسفة الس�یاس�یة لمفهوم الس�یادة جون بودان (  -3

عند الحدیث   .لـ �ان بودان عنهالجمهوریة الس�تة  ، بقدر اخ�لاف كتب  أ�مير، ٔ�نه ما من كتاب يختلف عن كتاب  الس�یاسي
  عن بودان، لا بدِّ من التطرق في كتا�ته إلى مفهومين: 

ل هو أ�سرة ؤ�صل ا�و�، إذ �لرغم من ٔ�نه لم �كن �ى بودان نظریة واضحة حول الغایة من ا�و�، إلا ٔ�نه بدٔ� المفهوم أ�و  -
  حس�ناً؟»  بم�او� تعریفها ا�ي عنوانه «ما هي الغایة الرئ�س�یة �لجمهوریة المنظمة تنظ�ً الجمهوریة كتابه  
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ب�نها، شریطة ٔ�ن یتوفر في ذ� كله   یة هي الحاكم القويم لعدد من أ�سر، ولما هو مشتركیقدم بودان التعریف التالي: «الجمهور
إن طبیعة العلاقة التي ٔ�قا�ا بودان بين أ�سرة وا�و�، �سعى إلى تحق�ق هدفين اثنين؛ أ�ول �تمثل في رغبته   .سلطة �لیا س�یدة»

وهذا ما یفسر إلى �د �بير اس�تعانته بمبادئ ال�شریع الروماني التي ٕ�ضفاء الطابع البطر�ركي أ�بوي �لى من �سمك �لس�یادة،  
ٔ�عطت لٔ�ب سلطة مطلقة في ٔ�سرته، إذ د�ا بودان إلى إح�اء هذا التقلید، ورٔ�ى ٔ�ن صفة المواطن تق�صر �لى رب أ�سرة. ٔ�ما  

    .اظ �لى الملك�ة الخاصة و�دم المساس بهاالهدف الثاني من إقامة العلاقة بين ا�و� وأ�سرة، ف�تمثل في رغبته الواضحة في الحف
في نظریة الس�یادة انطلق بودان في تقديم نظریته من الفكرة القائ� ب�نٔنا نلحظ في ا�تمع وجود سلطات كثيرة، المفهوم الثاني  ٔ�ما    -

نح الجما�ة الس�یاس�یة تماسكها  إلا ٔ�ن العلامة التي تميز ا�و� عن التجمعات أ�خرى �كمن في وجود الس�یادة التي هي القوة التي تم 
  وقد �دد بودان �لس�یادة �لام�ين:   .واتحادها والتي من دونها لا بدِّ ٔ�ن تتفكك وهي التي تقوم ببلورة وتنظيم العلاقات المتباد�

زم�یة  أ�ولى هي السلطة ا�ائمة، إذ ٔ�ن ا�يمومة هي ما يميز السلطة صاح�ة الس�یادة عن ٔ�ي سلطة ٔ�خرى مق�صرة �لى فترة  -
محددة. و تعني ديمومة الس�یادة ٔ�نها �ير �اضعة �لزمن، ٔ�ي �لضرورة، فه�ي لا تتغير من شكل حكم إلى �خٓر، بل تبقى مس�تمرة  

ٔ�ما العلامة الثانیة �لس�یادة بحسب بودان، فه�ي ٔ�ن �كون السلطة مطلقة، وقد �اء في معجم المؤلفات    .بغض النظر ع ِّمن يمارسها
یه و�خٓر�ن، ٔ�ن «الس�یادة لا يمكن ٔ�ن �كون إلا مطلقة و�ير قاب� �لتجزئة، �ا فإن �لى ٔ�صحاب الس�یادة الس�یاس�یة، لفر�سوا شاتل 

ٔ�لا �كونوا �اضعين ٔ�وامر ا�خٓر�ن، ؤ�ن �كونوا قادر�ن �لى سن القوانين الجدیدة، و�لى نقض القوانين العقيمة ٔ�و إلغائها، ل�س�نوا 
من الق�ود �لى ممارسة «الس�یادة»، ؤ�خضع ممارس�تها لقوانين الله والطبیعة، وأ��لاق  قوانين ٔ�خرى». لكن بودان �اد ووضع �دداً  

الإ�سانیة المشتركة بين الشعوب، معتبراً ٔ�ن قانون الله والطبیعة هو القانون أ�سمى ا�ي یضع �لحق مس�تو�ت محددة لا يمكن  
وكذ� ذهب بودان    .شرعیة اس�ت�دامه �لسلطة المطلقةٔ�ن تتغير، وهو یعلو فوق قوانين ال�شر، وم�ه �س�تمد صاحب الس�یادة  

إلى القول بحرمة المساس �لملك�ة الخاصة، واعتبر ٔ�ن هذا الحق، ا�ي یضمنه قانون الطبیعة، هو حق مقدس �لفرد، ولا يجوز  
    .�لحكام المساس به من دون إرادة الما�
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  :نظریة العقد �ج�عي   - 4
ث مجمو�ة من     العقد هو المنظّم  تحد� العقد �ج�عي، هذا  الفلاسفة وٕ�سهاب شدید في الس�یاسة، لا س�� في فرع 

أ�فراد العقد �ج�عي هو   .الوح�د �لمجتمع العلاقات �ج�عیة بين  لها و�ان الس�یادة ا�ا�لیة الس�یادة الخارج�ة  الس�یادة 

دات اتفق �ليها مجمو�ة من الناس من ٔ��ل تنظيم ا�تمع نحو أ�فضل یضمن لهم الع�ش �سلام   عبارة عن مجمو�ة من القوانين والمحدِّ

  .هذه القوانينوفق قوانين م�فق �ليها سلفاً، ولا يمكن ٔ�ي شخص �یفما كان ٔ�ن يخرق 

�ن تطرقوا �� توماس هو�ز وجون لوك الإنجليز�ن و�ان �اك روسو الفر�سي، وا��ن �اشوا ،  ومن ٔ�هم الفلاسفة اِ�ّ

ویقولون ب�نٔ ا�تمع الس�یاسي (ا�و�) �ش�ٔ من �لال عقد ٔ��رمه الناس ف� ب�نهم ، هو    في القرنين السابع عشر والثامن عشر ،

 ).(العقد �ج�عي

 : هو المنهج الفلسفي المثالي بمقدمات عقلیة، ح�ث تنطلق ٔ�فكارهم من فرضين عقلیين هما: منهجهم

ف السلطة ولا ا�تمع ولا الس�یاسة ق�ل ق�ام  ویعني ٔ�ن الناس قد �اشوا في �ا� من الطبیعة لا تعر : �ا� الطبیعة -�ٔ 

 .ا�تمع (ٔ�و ا�و�)

 .ویعني ٔ�ن الناس قد انتقلوا من �ا� الطبیعة إلى �ا� ا�تمع من �لال عقد ٔ��رموه ف� ب�نهم: العقد �ج�عي  -ب

(فحواهما ٔ�و محتواهما) ، لكي ی�ته�ي كل منهم إلي  لقد اتفق الفلاسفة الثلاثة �لى هذ�ن الفرضين �ير ٔ�نهم اخ�لفوا �لى مضام�نهما  

  : صورة مختلفة عن ا�خٓر�ن بصدد ٔ�م�ل ٔ�شكال الحكومات ، وذ� �لى النحو التالي

  )1679  - 1588توماس هو�ز :(  
، وكانت ولادته في �ير مو�دها الطبیعي ح�ث خرج  1679وتوفي �ام    1588و� في إنجلترا �ام    نبذه عن بی��ه و�ش�تٔه:  

نیا ق�ل ٔ�ن �كمل ٔ�مه شهور حم� ال�سعة، وقد كان �رجع س�یطرة الخوف �لیه إلى مو�ه الشاذ هذا، وكان یقول دائما (ٔ��  إلى ا�
والخوف تؤ�مان)، ومع ذ� فقد كان الر�ل يجمع بين جسد مخواف وروح مقدامة، وكان من أ�س�باب أ�خرى التي جعلت  

ترة �انت فيها إنجلترا من صرا�ات هائ� منها ما هو دیني (یتصل ���ن والك��سة  الخوف ا�ائم �س�یطر �لیه ٔ�نه �اش ح�اته في ف
  . ) ومنها ما هو س�یاسي بين البرلمان والم�، و�لى ذ� فقد كانت �ایة فكره هي تحق�ق أ�من والسلام دا�ل ا�تمع 

قدم هو�ز ٔ�هم ٔ�فكاره الس�یاس�یة في كتابه الشهير (لیف�تان) وا�لیف�تان هو وحش ٔ�سطوري ضخم ورد ذ�ره في العهد    

القديم، و�شير هو�ز ��لیف�تان إلى ا�و� كمجتمع إ�ساني ضخم، وینطلق فكر هو�ز (ش�نٔه في ذ� ش�نٔ فكر كل من لوك وروسو)  

یعة والعقد �ج�عي الناقل �لناس من �ا� الطبیعة إلى �ا� ا�تمع (ا�و�). ٔ�ما فحوى  كما قلنا من فرضين عقلیتين هما: �ا� الطب 

  : الفرضين عنده فهو �لى النحو التالي

هي �ا� شر وتعدي، �ا� حرب دائمة بين الفرد والفرد، وا�كل وا�كل ،الإ�سان فيها ذئب ٔ�خ�ه الإ�سان،  : �ا� الطبیعة  -�ٔ 

�لى ممت�كاته، ثم كان ٔ�ن اجتمع الناس �لخروج من هذه الحا� الس��ة ف�ٔ�رموا عقدا ٔ��ش�ؤا من    لا ٔ��د ی�مٔن �لى نفسه ولا

هو عند هو�ز عقد ٔ�طرافه الناس جمیعا من �ة، وفرد ل�س طرفا في العقد(   : العقد �ج�عي  �لا� ا�تمع (ا�و�). وهو

ذا العقد تنازل الناس عن كافة حقوقهم التي كانت لهم في �ا�  و�لتالي لا یتحمل ب�یٔة التزامات) من �ة ٔ�خرى، وبمق�ضى ه
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الطبیعة �� الشخص (ا�ي ٔ�صبح الم�)، دون ٔ�یة التزامات �لیه (ٔ�نه ل�س طرفا في العقد) ، ولكن �لیه واجب وا�د  

 تمع.فقط هو بناء قوته وصیا�تها حتى �تمكن من ت�مٔين ر�ب الجما�ة، وتحق�ق أ�من والسلام في ربوع ا� 

   ٔ� هو�ز  م�یوضحُ  س�یاسي  �ك�ان  ا�و�  نتان  هي  فكرةظم؛  ٔ�یضا  و�قش  أ�فراد،  من  مجمو�ة  بين  توافق   ج 
تت�ٔ  كما  الطبیعة،  وهو �ا�  ا�لیف�تان"  نموذج"  هو�ز"  طرح"  ا�كل  ضد�  ا�كل  حرب  �لى  الحا�  هذه   سس 

سلطةً قاهرة، س�ب �شوء ا�و� حسب هو�ز هو    هذا ا�لیف�تان يهيمن �لى ٔ�فراد الشعب ويمارس �ليهم   نة،نموذج �و� معی 
إن ا�و� هي تعاقد اخ�یاري یقوم به الن�اس من ٔ��ل    .تحق�ق الحمایة والرضا لٔ�فراد، فوظیفتها هي أ�من و�س�تقرار وتنظيم ا�تمع 

بیعة، مقابل ٔ�ن تت�لىِّ عن  �شك�ل نظام يخُر�م من �ا� الهمجیة، وهذا التعاقد هو و�ده الكف�ل ٔ�ن يخرج الشعب من �ا� الط 
م تنازل تك لصالح كا�ن �خٓر وهو ا�و�، ولا يحُق ٔ�بدًا لٔ�فراد المشكلين �لمجتمع ٔ�ن یطُالبوا بحر�تهم وحقوقهم ٔ�نه� وا حقوقك وحر��

الحقوق لٔ�فراد هي م��ة    كلّ شيء في البدایة لصالح ا�و�. إن الحق ممنوح �ل�اكم المطلق" ا�لِیّف�اتور"، وهذا الحاكم یعَتبر ٔ�ن م�ح
  .�ليهم

وبناء �لى ما تقدم فإن ٔ�م�ل ٔ�شكال الحكومات عند هو�ز هي الملك�ة المطلقة ٔ�ي التي لا تتق�د ب�یٔة ق�ود دس�توریة ٔ�و   
  �يرها، معتبرا إ�ها القادرة �لى تحق�ق أ�من والسلام دا�ل ا�تمع، وهو ما كان هو�ز �تمناه ویتحرق شوقا إلیه.

   1704  - 1632لوك ( جون( :  
وقد �اصر صرا�ا �لى السلطة والس�یادة بين التاج (الم�)  1704و توفي �ام  1632بی��ه و�ش�تٔه: و� في إنجلترا �ام    

والبرلمان، وكان من ٔ�شد ٔ��داء السلطة المطلقة �لم� �� فقد �صر حزب الهويج (المؤید �لبرلمان) في موا�ة حزب التور�ز 

وقد �اء لوك بمبدٔ� س�یادة أ�مة ح�ث قال ب�نٔ الس�یادة ل�ست �لم� ولا �لبرلمان وإنما الس�یادة لٔ�مة، ولكن    (المؤید �لم�)،

نظرا ٔ�ن أ�مة هي �ینونة اعتباریة فلابد من �از عضوي يمارس س�یادة أ�مة نیابة عن أ�مة وهذا الجهاز هو البرلمان المنتخب  

ن أ�مة في ممارسة الس�یادة، و�لى ذ� ف�ئ نظام ی�ٔ�ذ بمبدٔ� س�یادة أ�مة یعرف ب�نٔه(نظام من أ�مة، بمعنى ٔ�ن البرلمان هو �ئب ع

 نیابي). 

  
ا�كاثولیك ویعتبر     بين  �بيرًا  صرا�ا  عرفت  فترة  في  �اش  التجری��ة،  الفلسفة  رواد  اهم  من  لوك   جون 

بين   الفصل  �اهدًا  لوك  "�اول  ال�سامح  في  رسا�  كتابه"  في  ویعد� والبرو�س�تانت  والس�یاسة،  ا��ن   سطوة 
أ�فكار هذه  ا��ن،  ر�ال  طر�ا  التي  أ�فكار  لبعض  كذ�  تصدى  كما  ا�یني.  �لتفكير  د�ن  ا�دِّ ٔ�هم   من 
�شرعُ التد�ل في الضما�ر، وفي الحیاة �ج�عیة. ومدافعا عن الحریة الشخصیة، خصوصا ؤ�ن لوك كان تنو�ر� �م�یاز، والحریة 

الحق الطبیعي ین�ني ٔ�ساسا �لى �ا� الطبیعة هي �ا� ج�دة عند لوك �لى �لاف هو�ز ا�ي اعتبرها   .ن أ�نوارجزء لا یتجزٔ� م
شر�رة وهذه أ��يرة" �ا� الطبیعة "تت�سٔس �لى القانون الطبیعي، هذا القانون هو ا�ي یقُرر المحافظة �لى هذا الحق، وُمعاق�ة 

  .  كل من صادره
الناس فيها   فحا� الطبیعة �لى عكس هو�ز �رى لوك ٔ�ن �ا� الطبیعة كانت �ا� طیبة،ج�عي عند لوك:  �ا� الطبیعة والعقد � 

ٔ�حرار سواس�یة �تمتعون بحقوق طبیعیة �رت�ت لهم �عتبارهم �شرا، ؤ�هم هذه الحقوق هي الحریة والملك�ة، �ير ٔ�ن الناس ٔ�رادوا ٔ�ن 
العقد �ج�عي: وهو عند لوك عقد ٔ�طراف الناس  فاجتمعوا ؤ��رموا عقدا وهو  ی��قلوا من هذه الحا� الطیبة إلى �ا� ٔ�فضل

یتحمل  و�لتالي  العقد  الشخص هو طرف في  فهذا  ٔ�خرى، و�لتالي  م�كا) من �ة  (ا�ي س�یصير  جمیعا من �ة، ؤ��دهم 
�لتزامات، وبمق�ضى هذا العقد تنازل الناس لحساب ذ� الشخص عن بعض حقوقهم الطبیعیة ف�و�ت � بذ� السلطة �ليهم  
في مقابل ٔ�ن یلتزم (ٔ�ي الم�) بصیانة ما تبقى �لناس من حقوق وحر�ت طبیعیة وإلا حقت لهم الثورة �لیه و�لعه، وبناء �لیه 
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فشرعیة السلطة عند لوك مرهونة (مشروطة) �لتزام الحاكم بصیانة الحقوق والحر�ت الفردیة وإلا فللناس(الشعب) حق الثورة  
مات عند لوك هي الحكومة المق�دة، ٔ�ي التي لا تحكم �لهوى وإنما اس��ادا إلى قانون، والتي تلتزم  �لیه، وإذن ف�مٔ�ل ٔ�شكال الحكو 

  :والحقوق الطبیعیة عند جون لوك هي ثلاثة .في ذات الوقت بصیانة الحقوق والحر�ت الفردیة
   .تهحق المساواة: ٔ�لا� یتد�ل ٔ��د في ح�اة ا�خٓر ؤ�لا� يهددهُ سواء في ح�اته ٔ�و ملك� - 
  .حق الحریِةّ : هي ٔ�ن یفعل الإ�سان ما �ریدهُ �شرط ٔ�لا یؤدي نفسهُ ٔ�و �يرهُ -
  .حق الملك�ة: الله سخر أ�رض �لن�اس لیعملوا و�زرعوا و�كل وا�د حق الملك�ة-

لوك   جون  عكس  الفرد،  بحریة  یعترف  لا  فهو�ز  ولوك،  هو�ز  بين  الك�ير  �خ�لاف  لنا  یتضح   .هنا 
لفلا لوك  جون  �ٔ ی�تمي  �لى  ٔ� �كد  ح�ث  �ج�عي،  العقد  ا�تمع ن  سفة  إلى  الطبیعة  �ا�  من   �نتقال 

دات .الس�یاسي �كون �بر تعاقد اج�عي   :ويخضع تنظيم المُجتمع حسب لوك لثلاثة محدِّ
  .اخ�یار ممثلين یقومون ب�شریع القوانين ا�يمقراطیة س�یادة الشعب:-
  .: أ��لبیة هي العقل عند اخ�لاف المصالح، فعند اخ�لاف ا�رٓاء یتم �ح�كام لٔ��لبیة ت�صٔیل أ��لبیة-
  .: هي س�یادةُ الشعب و�ده السلطة الس�یاس�یة-

  :وكان جون لوك هو ٔ�ول من قام بفصل السلطات وهي ثلاثة
  .: هي التي �شرعُ القوانين وتحافظ �لى الحقوق یةالسلطة ال�شریع -
  السلطة القضائیة : ُ�متها فض النزا�ات-
  .السلطة التنف�ذیة : هي التي تنُفِذّ القوانين الصادرة-

  .و في أ��ير فإن الحق الطبیعي هو ٔ�صل هذه السلطات

  ) جون �اك روسو هو ف�لسوف فر�سي � كتاب بعنوان" العقد �ج�عي"، كانت  :  ) 1778  - �1712ان �اك روسو
ح�اةُ روسو ح�اةً فلسف�ة �كل ما تحمل  ا�كلمة من معنى ودلا� ٔ�نه �اش فقيرا، معدما، كان � ٔ�سلوب متميزِّ في الك�ابة، و�اول 

ا  لم  �كن روسو مل�دًا، بل د�ا إلى د�ن    .الجمع بين العقل والروح والجسد طبیعي ٔ�و د�ن الفطرة، وكان جمهورً� �� وقف ند�
�لم� لو�س السادس عشر اعتبر ٔ�ن �ا� الطبیعة ل�ست �اً� شر�رة بل هي روما�س�یة وجمی�، والإ�سان روما�سي بطبعه،  

  . والروما�س�یة هي الحریة، والرجوع إلى الطبیعة هو بمثابة الحریة
 : و �ا� الطبیعة والعقد �ج�عي عند روس 

�ا� الطبیعة : �راها روسو �ا� طیبة الناس فيها ٔ�حرار ، وقد �بر عن ذ� بمقولته الشهيرة : یو� الإ�سان حرا لك�ه   -�ٔ 

 :مك�ل �ٔ��لال في كل مكان ،، �یف �دث هذا؟ ثم یقول ب�ش�ةٔ ا�تمع من �لال العقد �ج�عي �لى النحو التالي

تنازل الناس بمق�ضاه عن حقوقهم الطبیعیة لصالح ا�كل ٔ�و الإرادة العامة ، والتي  العقد �ج�عي : وهو عند روسو عقد    -ب
هي تتكون من مجموع إرادات أ�فراد، وإذن فالس�یادة هي �لشعب ٔ�و الإرادة العامة التي لن �كون �ا�رة ٔ�نه لا یتصور من الفرد  

، ولا حتى ینو�ن عن الشعب ٔ�و الإرادة العامة وإنما هما   ٔ�ن يجور �لى نفسه، ٔ�ما الحكومة ٔ�و البرلمان فهما ل�سا صاحبي س�یادة
مجرد م�دوبين(�ادمين) عند الشعب صاحب الس�یادة ٔ�نه لا ٔ��د ینوب عن الشعب صاحب الس�یادة ، وقد انتقد روسو فكرة  

عملیة �نت�اب فإذا ما النیابة وسخر منها قائلا : إن الشعب الإنجليزي یعتقد ٔ�نه حر، �ير ٔ�ن الحق�قة ٔ�نه ل�س حرا إلا ٔ�ثناء  
 .ا�تهت هذه العملیة انقلب عبدا �لبرلمان
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رغم ال�شابه الظاهر في مفهوم نظریة العقد �ج�عي �لفلاسفة الثلاثة �ان �اك روسو، توماس هو�ز، جون لوك   
الناس لید�لوا في العقد  لكن هناك العدید من ٔ�و�ه �خ�لاف بين هؤلاء المفكر�ن �ش�نٔ دو� الطبیعة والعوامل التي دفعت  

�لیة فرض العقد. سوف نناقش �خ�صار ت� �خ�لافات   .�ج�عي وتصميم �
طبقا لهؤلاء المفكر�ن، فان مفهوم العقد �ج�عي یعني ان الناس في الماضي كانوا یع�شون في دو� الطبیعة التي    

ت� الظروف، وا�وا صعو�ت وم�سيٓ كثيرة و�دم انتظام، ولكي    تف�قر الى الحكومة والقوانين التي تنظّم ح�اتهم. وبهذا، هم في
یتغلبوا �لى ت� المش�كل، كان �ليهم ان ید�لوا في اتفاق. ولكن �ل�س�بة لروسو ولوك، لم �كن �ا� الطبیعة مؤذیة ولا هي  

 .�ير سارة م�لما �رى هو�ز
� والمنافع من الطبیعة، فهو �رى ان ما يخسره  روسو �رى ان الناس في دو� الطبیعة يحصلون �لى العدید من المزا  

الناس من العقد �ج�عي هو حر�تهم الطبیعیة والحقوق �ير المق�دة في ٔ�ي شيء �ریدونه. لكن ما يحصلون �لیه من العقد  
كل فرد    والملك�ة في كل شيء يحوزونه. �ل�س�بة لروسو، لكي یصبح ��سان حراً، فان civil liberty هو الحریة المدنیة

يجب ان یت�لى عن جمیع حقوقه �كامل الجما�ة، مو�دا نفس الظروف �لجمیع ومن ثم المساواة. �ين یت�ليّ الفرد عن حقوقه  
 ."�لجمیع، فهو لا یعطي حقه ٔ�ي شخص �خٓر. الجمیع عرضة لما �سمیه روسو بـ "الرغبة العامة

ضع روسو الفرد اولاً ثم ا�و�. اما هو�ز فيرى ان  ا�و� يجب ان تضمن الحر�ت �لناس في كل الظروف. ��، ی   
دو� الطبیعة هي �ير سارة ح�ث ظروف الحیاة ملیئة �لخوف و��نیة ٔ�ن الناس یع�شون في ظروف من الفوضى بدون 

سلطة    سلطة مشتركة تخیف الجمیع، هم في ت� الظروف، لكي ینجزوا العقد، يجب ان ی��ازلوا عن جمیع حقوقهم وحر�تهم الى
 .واج�ة الطا�ة. وهكذا، فان السلطة تصبح هي الحاكم المطلق والناس ل�س لهم الحق ضد السلطة

�ير ان هو�ز �رى ان الناس يحافظون �لى السلام والحیاة و�زدهار. ��، قد يجادل المرء ان هو�ز كان م�اصرا   
تزامات ��لاق�ة �لى السلطة التي يجب ان �كون  �لحكم المطلق. وهنا تبرز مشكلة وهي مشكلة الحقوق، هو�ز وضع �ل

 .ملزمة بواسطة القانون الطبیعي
اما لوك، فهو �لضد من هو�ز لا �رى �ا� الطبیعة مزریة مجادلا انها كانت �ا� الحریة التامة ح�ث �س�تطیع كل   

ومس�تقلون وم�حررون من تد�لات    شخص التصرف بحیاته �لطریقة التي �راها ٔ�فضل. في دو� الطبیعة، كل الناس م�ساوون 
 .ا�خٓر�ن. ورغم �دم وجود سلطة مدنیة لحفظ النظام، لكن الناس ملزمون بنوع من ��لاق

قد �س�لٔ ا�د لماذا يجب �لى المرء الت�لي عن هكذا موقف مريح وسلمي �س��ا ویذهب ل�خول في عقد؟ �رى    
ن، والسلطة التنف�ذیة، مما جعل الملك�ة �ير �مٓ�ة في دو� الطبیعة.  لوك ان ذ� یعود �سب غیاب القانون، والقضاة الموضوعیو

القانون. و�لتالي،   الملك�ة وفرض  اتفاق يخوّل حقوقهم �لسلطات، ولكن فقط الحق بحمایة  الناس ا�خول في  وهكذا، قرر 
قوق الطبیعیة �لناس، وهما صالحان يحتفظ الناس بحق الحیاة والحریة والملك�ة. وهكذا، فان الحكومة والقانون ُ�لقا لحمایة الح

 .طالما یقومان بوظیفتهما
مما تقدّم �س�ت��ج ان دو� الطبیعة كانت دو� حرب �ل�س�بة لهو�ز، ولكنها دو� سلام ومساواة واس�تقلال �ل�س�بة   

�لوك وروسو. حمایة الحیاة والملك�ة وازدهار �فراد اُعتبرت عوامل رئ�س�یة من �انب الفلاسفة الثلاثة وهي عوامل ٔ��برت 
ما تفعل ا�و� فهو صحیح و�ادل لمواطنيها ویؤید السلطة المطلقة بدون م�ح اي  الناس ل�خول في العقد. ب�� یقول هو�ز �

، �رى لوك ان �مة ا�و� الرئ�س�یة هي ضمان العدا� ب�� روسو �زعم ان ا�و� في جمیع الظروف يجب ان تضمن لٔ�فرادقيمة  
 .والقيمة �لناس ول�س �لحكومة، ب�� هو�ز یقوم �لعكس  الحریة والعدا� لمواطنيها. �ا، فان روسو ولوك یضعان المزید من ا�عم

 مقارنة بين الفلاسفة الثلاثة 
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�زعم هو�ز انه بدون الخضوع لسلطة �امة فان الناس �لضرورة س�یكونون في �ا� حرب. لوك وروسو یؤكدان ان ا�و�   -1
ما تفشل الحكومات في ت� المهمة، �لمواطنين تو�د فقط �لحفاظ �لى الحقوق الطبیعیة �لمواطنين وحمایة ت� الحقوق. عند

 .الواجب لسحب دعمهم �لحكومة وحتى ا�تمرد ضدها ؤ�ح�ا�الحق 
رؤیة هو�ز هي ان ا�و� �ما تعمل فه�ي �اد�، ٔ�ن ا�تمع هو نتاج م�اشر ل�و�، وانعكاس لرغبة الحاكم. اما لوك �رى ان،   -2

ق العدا�. ب�� رؤیة روسو هي ان ا�و� يجب ان تضمن في جمیع الظروف الحر�ت  ا�ور الوح�د المهم ل�و� هو ضمان تطبی
 .العامة والتحرر الس�یاسي لٔ�فراد 

نظریة هو�ز في العقد �ج�عي تؤید الس�یادة المطلقة بدون إعطاء قيمة لٔ�فراد، ب�� لوك وروسو یدعمان الفرد بدلا من   -3
 .ا�و� او الحكومة

�ز، الس�یادة والحكومة م�شابهتان لكن روسو يميز بين الاثنين، هو �س��عد الشكل ا�تمثیلي �لحكومة. اما لوك �ل�س�بة لهو  -4
 .فهو لم یدعم م�ل هذا ا�تمیيز

 .رؤیة روسو �لس�یادة كانت صیغة توف�ق�ة بين دس�توریة لوك والحكم المطلق لهو�ز -5
 ملاحظات نقدیة 

القانون، الحكومة تحمل مضمو� وا�دا، لكن هذا يختلف في الواقع الحالي. حتى لو ٔ�مكن �طا�ة  اقترح روسو ان ا�و�،   -1
  .�لحكومة لكن ا�و� ل�ست كذ�. ا�و� تو�د حتى بدون وجود حكومة

بورما  هو �امض كلیا. ا�يمقراطیة هي الحا�ة، وهناك �مٔ�� يمكن التقاطها من   absolutism مفهوم هو�ز �لحكم المطلق -2
 .ودول اخرى

طبقا لهو�ز، الس�یادة يجب ان �كون لها سلطة مطلقة. هذا یعُد ضد حكم القانون ٔ�ن الحكم المطلق في سلطة معینة یقود  -3
 .الى التعسف

مفهوم لوك �و� الطبیعة �امض ٔ�ن ٔ�ي �لاف �ش�نٔ الملك�ة دائما یقود الى الفوضى في ٔ�ي مجتمع. و�لتالي، لا يمكن ان   -4
  .�كون هناك سلام في مجتمع لو حصل ف�ه �لاف �ش�نٔ الملك�ة
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تب�ت الشعوب أ�وربیة م�دٔ� القوم�ة واعتبرته هدفاً لبناء ا�و� القوم�ة �لى ٔ�ساس فلسفة أ�مة التي    :فكرة القوم�ة في ٔ�ورو�  - 5
ٔ�صبح �ن�ء لنفس أ�مة ٔ�و ا�و� ٔ�و حتى تقاسم نفس    .�س��د �لى اشتراك افراد ا�تمع �روابط ا�لغة والتاريخ والشعور المشترك

الشعور المشترك تجاه الت�د�ت ا�تمعات في نفس الرقعة الجغراف�ة مظهر من مظاهر فكرة القوم�ة عند الشعوب أ�وربیة وبد�تٔ 
ع لس�یادة دو� وا�د  هذه الحركة في �نبعاث في عصر ا�نهضة واصبحت ا�و� والك�ان الس�یاسي یضم قوم�ات �دیدة تخض

م، ف�نبه المؤرخون  1835واس�ت�دم "جو�س�بى ما�زینى" الزعيم الس�یاسي القومي الإیطالي هذا المصطلح �لمرة أ�ولى في �ام  
والس�یاس�یون �لالته المهمة في الثقافة الغربیة لیحتل مفهوم القوم�ة مكانة �رزة في الفكر الس�یاسي والتاريخي و�ج�عي والثقافي، 

اعتبرها ما�زینى:" ان�ء جما�ة �شریة وا�دة لوطن وا�د شریطة ٔ�ن يجمعها �ريخ مشترك ولغة وا�دة في ٔ�رض هذا الوطن.  ف
ؤ�ضاف العلماء أ�لمان و�لى رٔ�سهم "هيردر" في النصف الثاني من القرن التاسع عشر و�دة الثقافة النابعة من و�دة ا�لغة وو�دة  

ٔ�ضاف المار�س�یون ٔ�سسا ٔ�خرى �لقوم�ة    .من ا��ن ومن التراث الثقافي الوا�د في ا�لغة الوا�دة  مصادر الت�ثٔير الرو� النابعة
�ك�فون �ادة بو�دة ا�لغة    -�وهن وكام�نا-ٔ�همها و�دة التكو�ن النفسى وو�دة السوق �ق�صادیة ولكن ا�ارسين المحدثين م�ل  

   المشترك ا�ي يخلق �ن�ء ـ التي ت��ع منها و�دة الثقافة والتكو�ن النفسي ثم التاريخ
    :نماذج تجارب �شوء القوم�ة في ٔ�ور� 

ظهرت و�رعرعت الوطنیة مختلفة وم�دمجة مع القوم�ة، فيمكن ٔ�ن تعتبر الثورة الفر�س�یة ثورة وطنیة ٔ�و ثورة قوم�ة، ثم   
ٔ�ورو� وارتبطت �لحروب ا�ی��ة أ�خرى في  القوم�ات  ٔ�ورو� كانت �لى ید حركة    .�ش�تٔ بعد ذ�  القوم�ة في  ٔ�ول بوادر 

، فترجم الإنجیل إلى ا�لغة أ�لمانیة، ٔ�ما القوم�ة أ�لمانیة فقد  كانت في ٔ�لمانیاالإصلاح ا�یني �ز�امة" مار�ن لو�ر" و"كالفن" التي  
م في ت� المر�� فإنهم بقوا �لى د�ن  تمحورت حول البرو�س�تان��ة عق�دةً والشعب أ�لماني قوم�ةً. ٔ�ما الفر�س�یون وهم أ��داء له

ا�كاثولیك�ة ولكن عندما ظهرت الثورة الفر�س�یة ٔ�صبحت دعوتهم لا دی��ة ف�اروا �لى البا�، ف�ورتهم كانت ثورة �ير دی��ة، ف�قي 
لتنافس الشدید في  عندهم ا��ن في �دوده المعینة التي رسموها �، والتي لا یتد�ل فيها في ش�ئون الحیاة ومن هنا �ش�ٔ الصراع وا

ؤ�ما الإنجليز فقد ٔ��ذوا العق�دة البرو�س�تان��ة   .ٔ�ورو� بين هاتين ا�ولتين وبين �يرها من ا�ول ف� بعد، وارتبطت القوم�ة ���ن
یون فإنهم ودعوا �لقوم�ة الإنجليزیة، ف�صٔبحت العداوة بين أ�لمان والإنجليز �داوة قوم�ة محضة مع ٔ�نهم في ا��ن سواء، ٔ�ما الفر�س� 

الثورة  القوم�ة، وكانت  الصرا�ات  الثلاث في �ريخها تجمعها الحروب و  ا�ول  ٔ�ن هذه  ب�نهم مختلفة؛ ولهذا نجد  العداوة  كانت 
الفر�س�یة ضد �شكل القوم�ات ٔ�نها ٔ�وضحت ذ� من �لال الولاء �ل�اكم ٔ�و أ�مير في النظام الملكي المطلق في ٔ�ورو�، إلا ٔ�ن 

  .ن لصالح تطور مفهوم القوم�ة وفي القرن الثامن عشر، اش�تدت النز�ة القوم�ة أ�وروبیةما حصل بعدها كا
  الفكر الس�یاسي ا�لیبرالي أ�یدولوج�ة ا�لیبرالیة و   - 6

م�ظومة من أ�فكار المذهبیة المتكام� التي �س�تهدف تنظيم ا�تمع في ش�تى قطا�اته    : يمكن تعریف أ�یدیولوج�ة ب�نهٔا  

 .الس�یاس�یة و�ق�صادیة و�ج�عیة و�يرها، كما تقدم رؤیة معینة �لعالم

 . التعددیة، و�تمثل ٔ�هم روادها في كل من جون لوك ومون�سك�و و جون س��وارت م�ل: ا�لیبرالیة تعني

في ا�ال الس�یاسي �رتبط ا�لیبرالیة بمقو� رئ�س�یة قوا�ا : ( تعدد ا�رٓاء مشروع، وتعدد المصالح مشروع، وتعدد التنظ�ت  _

التي تعبر عن ت� ا�رٓاء والمصالح ٔ�یضا مشروع). و�لتالي تقوم ا�لیبرالیة في ا�ال الس�یاسي �لى حریة الرٔ�ي، وحریة الفكر، 

(ا�ی��ة العق�دة  الحزبیة    وحریة  التعددیة   ) التنظيم  وحریة  الإضراب)،  و  التظاهر  (م�ل حق  التعبير  وحریة  الس�یاس�یة)،  ٔ�و 

 . والنقابیة)، والإ�لام الحر (مرئي ومسموع ومك�وب)
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في ا�ال �ق�صادي �رتبط ا�لیبرالیة �لرٔ�سمالیة، وتقد�س الملك�ة الخاصة، والمنافسة �ق�صادیة ، واق�صاد�ت السوق (   _

�ق�صاد الحر القائم �لى العرض والطلب)، وفكرة ا�و� �ارسة ا�لیل ٔ�ي التي یق�صر دورها �لى توفير أ�من وإنفاذ القوانين 

والق�ام ب�عٔمال الب��ة أ�ساس�یة دون تد�ل منها في ال�شاط �ق�صادي. وتنطلق ا�لیبرالیة من الشعار الشهير ( د�ه یعمل د�ه 

 . يمر)

�عي �رتبط ا�لیبرالیة ��تمع الطبقي ، ٔ�ي ا�ي یت�لٔف من ثلاث طبقات (طبقة غنیة ـ طبقة وسطى ـ طبقة  في ا�ال �ج  _

 فقيرة). 

 . في ا�ال ا�ولي تتصور ا�لیبرالیة العالم م�عدد ا�ول بتعدد القوم�ات _

   �سس الفكریة ا�لیبرالیة: 
ریة التفكير و�عتقاد والتعبير ومن الناح�ة �ق�صادیة حریة الملك�ة الشخصیة  ان ا�لیبرالیة من الناح�ة الفكریة تعني ح :الحریة   -�ٔ 

وحریة الفعل �ق�صادي المنتظم وفقا لقوانين السوق و�لى المس�توى الس�یاسي تعني حریة التجمع وت�سٔ�س �حزاب واخ�یار  
  .السلطة

  ارتبطت الحریة �لفردیة ارتباطا وثیقا ف�صٔبحت الحریة تعني اس�تقلال الفرد وحریته اذ  :الفردیة  -ب
وتعني اس�تقلال العقل ال�شري �دراك المصالح والمنافع دون الحا�ة الى قوى �ارج�ة وقد تم اس�تقلا� ن���ة تحرره     :العقلانیة   - ج 

كر ا�لیبرالي من �لال الحقوق التي �سعى الفرد لت�ٔ�یدها �اته هي من السلطة ا�ی��ة اللاهوتیة ، ویتضح مر�كز العقلانیة في الف
  . �ٔ�ساس حقوقا طبیعیة ، فان طریقة معرفتها هو العقل ؤ�دواته كالحس والتجربة

   ٔ�هم مفكري ا�لیبرالیة: 
یعود الفضل � في المساهمة في إ�راز ا�لیبرالیة من �لال وضعه لٔ�فكار الرئ�س�یة التي    : ) 1704  –   1632اولاً: جون لوك ( 

ار�كزت �ليها ا�لیبرالیة في القرن السابع عشر القائمة �لى الفرد ورٔ�ى لوك ان الوضع ق�ل ق�ام ا�تمع الس�یاسي اي في ح�اة الطبیعة 
  .هي ح�اه عقلانیة وطبیعیة

تحدث عن الحریة ومن �لال كتابه (روح القوانين) والتي �س��د إلى سلطة القانون وتعني  : م) 1755  –م  �1689نیاً: مون�س�یكو(  
حریة الشعب وركز �لى ٔ�ن الطریقة الوح�دة �لحفاظ �لى الحریة �كون من �لال فصل السلطات الثلاث و�ل�س�بة � الحریة  

نين فقط بل اكد �لى انه من الواجب العمل �لى �مين الع�ش  �رتبط �لعدل و وظیفة ا�و� لا تق�صر �لى �مين حمایة المواط 
  .الكريم والعمل �لى محاربة الفقر وتقديم الخدمات الصحیة

یعتبر من ٔ�هم مفكري ا�لیبرالیة ومؤسس�يها واعتمد في فلسف�ه �لى م�دٔ� المنفعة   م) 1873  – م  �1806لثاً: جون س��وارت مل (  
  .در من السعادة �لناس و�لى هذا أ�ساس �راعي في سلوكه المصل�ة العامةوا�ي عن طریقه كان �سعى إلى ٔ�عظم ق

الس�یاسي �شتراكي   - 7 النظام   :الفكر  موا�ة  قویة في  اج�عیة  والنظریة �ق�صادیة �شترا�یة حركة  الفكر �شتراكي  إن 
وهو   الواضح  والهدف  وفلاسفتها  قادتها  لها  عشر،  التاسع  القرن  في  ؤ��رزالرٔ�سمالي  �شترا�یة  ا�و�   ت�سٔ�س 

خصائصها الملك�ة الجماعیة لوسائل الإنتاج، و�از التخطیط المركزي ا�ي یقوم بمهمة تخطیط �یف�ة تحدید وتوزیع موارد ا�و�،  
من ا�تمع ومسؤولیة إش�باع الحا�ات العامة، و�لمقابل یقدم كل فرد �دماته إلى ا�تمع بحسب طاق�ه، وفي المقابل ی�سلم الفرد  

  .بحسب �اج�ه
والمبادئ  الملك�ة  :أ�فكار  تحجيم  وضرورة  الثروة،  توزیع  في  العدا�  مطلب  �لى  �ام  �شكل  �شترا�یون   اتفق 

في ا�ال    .الخاصة مقابل تعز�ز الملك�ة الجماعیة لوسائل الإنتاج. كما ٔ�نهم یؤم�ون جمیعا بمنح ا�و� دورا ر�د� في الحیاة �ق�صادیة
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اسي قام النظام المار�سي �لى الفكر الوا�د (المار�س�یة) والحزب الوا�د (الحزب الش�یوعي) والر�ل الوا�د (زعيم الحزب)، الس�ی

 . والإ�لام المو�ه والتعبير المو�ه والمهيمن �لیه من ق�ل الحزب الش�یوعي

إنتاج وتوزیع  في ا�ال �ق�صادي ارتبط التطبیق �لش�یوعیة، ح�ث الملك�ة العامة (ملك�ة ا� - و�)، واح�كار ا�و� لعملیة 

 .) السلع والخدمات، وساد الشعار المار�سي الشهير (من كل �لى قدر طاق�ه و�كل في �دود �اج�ه

ٔ�ن ا�س�تور   - إلى  البرولیتار�)، و�شار  الوا�دة (طبقة  الطبقة  اللاطبقي، مجتمع  المار�س�یة ��تمع  �رتبط  ا�ال �ج�عي  في 

 . كان ینص �لى ٔ�ن �تحاد السوف�تي هو دو� العمال والفلا�ين السوف�تي

في ا�ال ا�ولي �سعى المار�س�یة إلى إعمال فكرة أ�ممیة البرولیتار�، ٔ�ي ٔ�ن یصبح العالم دو� وا�دة هي دو� العمال والفلا�ين  -

  .(ا�كاد�ين) ، تحت شعار �عمال العالم اتحدوا

  :�شتراكي مذاهب الفكر   - 8
هو اسم یطلق �لى �دد من الحركات �شترا�یة، التي ظهرت في ٔ�ور�، مطلع القرن التاسع عشر، و    :�شترا�یة الطو�ویة 

تدعو إلى بناء مجتمع إ�ساني یقوم �لى الملك�ة الجماعیة و ال�ساوي في توزیع المنت�ات و العمل الإلزامي �كل ٔ�عضاء ا�تمع .ومن 
وكان "كارل مار�س" و"فریدریك ٔ�نجلز" ٔ�ول من ٔ�طلق �ليها الخیالیة ٔ�و المثالیة )تمیيزاً   يمون" و"فورییه" في فر�سأ�قطابه "سان س� 

   (�شترا�یة العلمیة ) التي دعوا إ�يها والتي انطلقت من المفهوم المادي �لتاريخ ومن فكرة الصراع بين الطبقات.  لها عن 
م، سعى ٔ�عضاؤها إلى �شر م�ادئ �شترا�یة �لوسائل السلمیة،  1884كليزیة ٔ��ش�ت في �اموهي جمعیة إ�   :�شترا�یة الفابیه 

، وقد ٔ�طلق �ليها اسم الفابیه �س�به القائد الروماني"  "ومن ٔ��لا�ا" جورج �ر�رد شو" و "س�یدني ویب" و "غراهام و�س
وقد انضمت الجمعیة "الفابیه" في �ام  وا�ة المباشرة  ناورة وتفادى الما�ي تصدى لخصمه من �لال خطه تقوم �لى الم   -فابیوس"

م إلى حزب العمال ا�ي كانت الحركة النقابیة قد ٔ�سس�ته، ؤ�صبحت بمثابة الهیئة أ�یدیولوج�ة � .وتقوم �شترا�یة الفابیه  1920
واعتبار ا�و� قوة في صالح   �لى رفض التغیير الثوري العنیف ، والتدرج في تطبیق �شترا�یة ،ونفى حتمیة الصراع الطبقي،

   .الجمیع 
هي وصف �س�ت�دمه بعض الحركات �شترا�یة، �لت�ٔ�ید �لى الطابع ا�يمقراطي ل�شاطها الس�یاسي، تؤید    :�شترا�یة ا�يمقراطیة 

لتحق�ق �نتقال من الرٔ�سمالیة �شترا�یة ا�يمقراطیة إقامة ديمقراطیة اق�صادیة لامركزیة، وتعارض ا�لجوء إلى �س��داد �وس�ی�  
انت�ا�ت   ٔ�و عن طریق  أ�سفل،  ثورة شعبیة من  إما �بر  إلى �شترا�یة س�یكون  ٔ�ن �نتقال  �رى  إلى �شترا�یة، ح�ث 
ديمقراطیة �زيهة، و�رفض �شترا�یة ا�يمقراطیة كافة ٔ�شكال التنظيم المركزیة كما �رفض التخطیط المركزي البيروقراطي ٔ�ساس 

    .رٔ�سمالي وتدعو إلى إ�لال التخطیط ا�يمقراطي اللامركزي محل السوق الرٔ�سمالیة –ي نظام اق�صادي ما بعد �ٔ 
هي نظریة تدعو إلى مجتمع تغیب ف�ه ا�و� لصالح سلطه الجماهير، و�كون ف�ه  : �شترا�یة الفوضویة(اللاسلطویه / التحرریة) 

تمع، یتم إدارتها �بر لجان عمالیة �لت�س�یق مع ا�ل�ان الشعبیة، و�رى ٔ�ن الوصول إلى وسائل الإنتاج والتوزیع ملك�ة �شار�یة �لمج 
هذا ا�تمع یتم �بر الثورة، ح�ث تعارض جمیع أ�شكال القسریة �لتنظيم �ج�عي، و�شجع حریة �كو�ن الجمعیات التي تحل مكان 

  .ا�و�
  :  العلمیة   �شترا�یة 
طلح ا�ش�ئه المفكر�ن كارل مار�س وفرید�ریك انجلز وهو مصطلح اس�تعمل لوصف نظریة إن �شترا�یة العلمیة وهو مص  

المادیة �بر شرح ودراسة  التغيرات �ج�عیة و�ق�صادیة والظواهر  لفهم وتوقع  اق�صادیة، س�یاس�یة. وهي طریقة  اج�عیة، 
والتطو  النتائج  للاس�ت�لاص  وذ�  العلمیة  الطرق  بواسطة  التاريخیة  المحتم�الخلف�ات  التاريخیة   .رات 
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و�ق�صادیة.    الوقائع �ج�عیة  ل�راسة  ومار�س  انجلز  المفكران  اتخذاها  التي  العلمیة  والمنهجیة  العلمیة  فالاشترا�یة 
 المنهجیة متركزة �ٔ�ساس �لى ت�ني اقترا�ات عقلانیة لتنظيم ا�تمع وهي تناقض ا�لیبرالیة ال�س�یك�ة و نظر�تها حول القانون 
�لعالم  والفيزیق�ة  المادیة   الحر�یة  المفاهيم  عوض  لٔ��لاق  م�تافيزیق�ة  رؤى  �لى  �ر�كز  التي   .الطبیعي 

تناولت المار�س�یة �شترا�یة ل�س �لى المس�توى القيمي ، بل �لى مس�توى العلوم �ق�صادیة و�ج�عیة، وطبقا لمنهجها المادي 
یق أ�ول �لى التاريخ، ومضمون أ��ير ٔ�ن الب��ة الفوق�ة (الفن والفلسفة وأ��لاق  الجدلي والمادي التاريخي ا�ي هو محص� تطب 

والنظم الس�یاس�یة ) مجرد �ا�س �لتطور الجدلي الحادث في الب��ة التحتیة (ٔ�سلوب الإنتاج ا�ي یضم النق�ضين ٔ�دوات الإنتاج 
الإنتاج) الإنتاج والتي تمثل �لاقات  ، وهو ما یعبر عن نفسه في صورة صراع طبقي بين الط  و�لاقات  بقة التي تمثل ٔ�دوات 

العلمیة ؤ�ولى مرا�لها   فالش�یوعیة  فالرٔ�سمالیة  فالإقطاع  فالعبودیة  البدائیة  الش�یوعیة  ٔ�طوار هي  التطور یتم �بر  الإنتاج، وهذا 
یِّة العلمیِّة المار�س�یة نتاج أ�عمال إن �شترا�   .�شترا�یة، وفيها يجب الإلغاء الشامل �لملك�ة الخاصة والفردیة �كل ٔ�دوات الإنتاج

  :التي هي وا�دة من أ�عمدة الثلاثة لقوانين ا��لك�یك الثوریة التي فرضتها التطورات �ق�صادیِةّ الرٔ�سمالیِّة
ضمن دا�رة  ح�ث تقضي الفكرة الجدلیِّة ب�نٔ كافة المتناقضات التي لها ت�ثٔير في بعضها �كون   قانون و�دة صراع المتناقضات:1-

وا�دة، وب�ٔ ِّن كافة المتناقضات �كون في و�دةٍ وا�دة. من الجد�ر ���ر ٔ�ن الجوهر المار�سي قام بدراسة التناقضات التي ٔ�دِّت 
   .إلى التطور الإ�ساني التاريخي �بر ظهور الطبقات وانقراضها، وهو التطور أ��لاقي �لمجتمعات

ات التي تلحق الكم، لمضمون     :قانون تحول الكم إلى الك�ف 2- ا�ي یقوم �لیه هذا القانون هو التزاید التدريجي في كافة التغيرِّ
ات في الك�فِ�ةّ الجدیدة، وذ�  والتي �كون في البدایة �ير ملموسة، وتعاني من الضعف، وعند وصول �ر�ة معینة تؤدي إلى تغيرِّ

  .مقابل اخ�لاف الك�فِ�ةّ القديمة
 هذا القانون ٔ��د ٔ�سس المنطق الجدلي، ح�ث إنه لا وجود لشيء مادي مس�تمر لمدى الحیاة، إذ إن یعتبر   :قانون نفي النفي 3-

الحیاة تبقى دائماً في تجدد مس�تمر وتطور دائم، فكل شيء �سير نحو الزوال وهو �ير دائم �س�ت��اء المادة التي لا يمكن ٔ�ن تفنى  
ة فهم یعتبرون ب�نٔ المادة هي انعكاس �لوعي، ح�ث إنه لا وجود �لمادةٍ �لمعنى  (بحسب النظریِةّ اللافوازیِةّ)، ٔ�ما خصوم المار�س�یِّ 

حتى من دا�ل الفكر   –ورغم �رتباط بين �شترا�یة والمار�س�یة، إلا ٔ�ن المفهوم المار�سي للاشترا�یة تعرض �لنقد    .الملموس
وتجاهل بعده الرو�، والتركيز �لى �لاقة �ن�ء العالمیة  ومن ٔ�هم ٔ�و�ه النقد: التركيز �لى البعد المادي للإ�سان    –�شتراكي  

    .وتجاهل �لاقات �ن�ء الوطنیة والقوم�ة، والموقف السلبي من الحریة وا�يموقراطیة
وقد تم طرح المبادئ أ�ساس�یة �لش�یوعیة في م�تصف القرن التاسع عشر من ق�ل كارل مار�س  نماذج من تطبیق �شترا�یة:    - 9

ق�ام وفریدر  بعد  ظهرت  الش�یوعیة  ا�ول  ولكن  ٔ�لمان،  وس�یاس�یين  اق�صادیين  فلاسفة  وهما  إنجلز،   یك 
  �ام،   دس�تور   م�ذ   السوف�تي  �لاتحاد  عرفت   روس�یا  ٔ�ن  إلى  و�شار   ،1917  �ام  لینين  �ز�امة)  البلشف�ة(  الش�یوعیةالثورة الروس�یة  

  طبقة   لهيمنة  ا�تمكين  �لى  المار�سي   التطبیق  قام  وقد.  1991  �ام  السوف�تي   �تحاد  تفكك  بعد  القديم   اسمها  إلى  �ادت  ثم  1924
ح�ث ظهر �تحاد السوف�تي، وبحلول م�تصف القرن العشر�ن    ا�تمع قطا�ات ش�تى �لى) الش�یوعي الحزب( وحزبها البرولیتار�

  .الحكم في ا�ول الش�یوعیةبدٔ�ت الش�یوعیة تحل محل ا�يمقراطیة كایدلوج�ة س�یاس�یة واق�صادیة �يمنة �لى 
م ؤ��لن الصين جمهوریة ش�یوعیة، ٔ�� الصين �يها 1949س�یطر ماو �سي تونج �لى الحكم في الصين في �ام    :الصين الشعبیة 

ٔ�حزاب س�یاس�یة ٔ�خرى ويجري فيها انت�ا�ت محلیة في جمیع ٔ�نحاء البلاد، كما ٔ�ن الحزب الس�یاسي یقوم بعمل إصلا�ات اق�صادیة 
لى العالم �شكل �بير في العقود أ��يرة، إلا ٔ�ن الحزب الش�یوعي مازال �س�یطر �لى جمیع التعی��ات الحكوم�ة، كما ٔ�ن وانف�ح �

م تم تغیير دس�تور البلاد ل�سمح 2004الصين بها تفاوت �بير في الثروات بين أ�فراد وهو عكس المبادئ الش�یوعیة، وفي �ام  
  .�لملك�ة الخاصة

 :�و� 
الث   ق�ام  �ام  بعد  �و�  في  �ام  1959ورة  وبحلول   ، الحكم  �لى  كاسترو"  "ف�دل  اس�تولى  ٔ�صبحت1961م   م 
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المت�دة الولا�ت  جعل  مما  السوف�تي،  �تحاد  مع  وثیقة  �لاقة  كاسترو  �ون  وقد  ش�یوعیة،  دو�   �و� 
ت �و� إلى إيجاد مصادر �دیدة  م اضطر 1991أ�مر�ك�ة تفرض حظ ًرا �لى الت�ارة معها، وعندما انهار �تحاد السوف�تي في �ام  

م لشق�قه  �2008عمها اق�صادً� مما جعلها تعتمد �لى دول م�ل الصين وبولیف�ا وفنزویلا، وقد �رك "ف�دل كاسترو الحكم في �ام  
م، في عهد الرئ�س أ�مر�كي �راك ٔ�و�ما ، ا�ي خفف إجراءات الحظر المفروضة 2016راؤول كاسترو، وقد توفى ف�دل �ام  

  .لى �و�، حتى وصل الرئ�س دو�� �رامب وشددها مجددًا�
انقسمت �ور� بعد الحرب العالمیة الثانیة إلى شمال �س�یطر �لیه الروس وج�وب �س�یطر �لیه أ�مر�ك�ين، هذا    :�ور� الشمالیة 

�ام   في  ش�یوعیة  دو�  الشمالیة  �ور�  ٔ�صبحت  وقد   ، هذا  وق�نا  حتى  اس�تمر  وتم 1948التقس�يم   م، 
تعیين الزعيم الش�یوعي "�يم ایل سونج" كزعيم ل�و� الجدیدة، وحكومة �ور� الشمالیة لا تعتبر نفسها ش�یوعیة كما �راها العالم ٔ�جمع 

م قام "�يم ایل سونج" ٕ�طلاق ما �سمى �لقوم�ة الكوریة التي تتجسد في  الإ�لاص والتفاني” لكيم، وقد حكم 1950، وفي �ام  
م تم تغير ا�س�تور لإزا� ٔ�ي ذ�ر �لمار�س�یة ولینين وحتى 2009م، وفي �ام  1994لاد �لفاً لوا�ه في �ام  "�يم جونج ایل" الب

  .م2011كلمة الش�یوعیة م�ه. ثم تولى السلطة �يم جون ٔ�ون في �ام 
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    :الفكر الس�یاسي �سلامي الحدیث ٔ�سس الفكر الس�یاسي �سلامي الحدیث   - 7
الطا�ة ) مرتبطا ب�صٔل - ال�شریع   –أ�مر    –الحكم    –ح�ث جعل القر�نٓ موضوع السلطة (الم�   :أ�ساس العقائدي الإيماني 

والقيمي   .التوح�د أ��لاقي  وا�تمع  :أ�ساس  ا�و�  موضوع  لمعالجة  وقيمیة  ٔ��لاق�ة  بمنظومة  الإسلام  �اء   فقد 
  .النصی�ة) –العدل  –الكفاءة  –أ�مانة  –والسلطة ح�ث ربطها بمجمو�ة من القيم (العلم 

ال�شریعي  ؤ�حكامه  :أ�ساس  وقوا�ده  ٔ�صو�   � س�یاسي  كنظام  الخلافة  كانت  ح�ث  التاريخیة  الممارسة  ح�ث   .من 
شهد القرن الثالث عشر الهجري/ التاسع عشر المیلادي/ تطوراً في الفكر   :عوامل ظهور الفكر الس�یاسي �سلامي الحدیث - 

الإسلامي الحدیث، و�د ٔ�نصاره ضرورة العمل �لى تطهير الإسلام من البدع والخرافات، التي لحقت به، �س�ب الر�ود و�نحطاط 
ا�ي ٔ�صاب الحیاة الفكریة، بعد �لق �ب �جتهاد، والسعي لإصلاح الإسلام وتجدیده، ثم �شره، �ونه �اتم ا���ت، و�  

 لروح�ة والمادیة للإ�سانیة جمعاءالقدرة �لى تنظيم ٔ�مور الحیاة ا
وقد شاع مصطلح (الصحوة الإسلام�ة)، ل�لا� �لى هذه الظاهرة ا�ی��ة، والتي یؤكد الباح�ون ٔ�ن �ذورها تعود       

ٔ�یضاً ا�كاتب �لغزو أ�ج�بي �لعالم الإسلامي، ح�ث ٔ�ن ٔ�ول (ردة الفعل المباشر �لغزو أ�ج�بي كانت إسلام�ة الطابع. وهذا ما ٔ�كده  
أ�مر�كي (�ر�رد لو�س) بقو�: "… م�ذ بدء التغلغل الغربي في العالم الإسلامي، حتى یوم�ا هذا، كانت ٔ�هم الحركات الفكریة  
المتميزة المهمة أ�صی�، التي قامت في و�هم، حركات إسلام�ة …"، مضیفاً: ٔ�ن "ٔ�قوى الحركات الثوریة التي قامت، والتي �س�ت  

 یید، ؤ��رت حماس ٔ��لب الجماهير، كانت دی��ة"ٔ�قوى الت�ٔ 
�� يمكن تعریف (الصحوة الإسلام�ة) ب�نهٔا: "�ا� تجد أ�مة فيها نفسها وقد وعت ذاتها، وعرفت من حولها، ؤ�در�ت ٔ�بعاد     

ون هذه الصحوة  عصرها، فاس�شعرت قدرتها �لى �س�ت�ابة �لت�د�ت التي توا�ها، و�لى التحرر من التبعیة ل�خٓر�ن". ولك
تهدف إلى ا�تمسك بمبادئ الإسلام، والعودة إلى ٔ�صو� النق�ة، كما �اء في القر�نٓ والس�نة النبویة، بعد تخلیصها من الصدٔ� ا�ي  

 �لق بها في الفكر والممارسة، فقد ٔ�طلق �ليها ٔ�یضاً مصطلح (أ�صولیة الإسلام�ة) 
الصحوة الإسلام�ة، وحركة إصلاح وتجدید الفكر الإسلامي    وتوضی�اً لما س�بق، وإلى �د ما، يمكن القول إن       

الحدیث، التي عمت معظم م�اطق العالم الإسلامي، هي رد فعل �لغزو �س�تعماري الغربي لبلاد المسلمين، ا�ي بدٔ� مع نها�ت  
 (�بلیون بو��رت) �لى  القرن الثامن عشر، واس�تمر �لى مدى القرن التاسع عشر المیلادي، وا�ي كان من ٔ��رز ملامحه، حم�

)، وغزو (روس�یا) لبلاد المسلمين في (�سٓ�یا الوسطى). ثم اس��لاء  1830م)، وس�یطرة (فر�سا) �لى (الجزا�ر) ( 1798(مصر) (
) (تو�س) (1839(�ریطانیا) �لى (�دن)  (فر�سا) س�یطرتها �لى  لـ(مصر والسودان)  1881)، وإكمال  (�ریطانیا)  )، واح�لال 

)، واق�سام (بلاد الشام) و(العراق) بين كل من  1918- 1914التوالي، وصولاً إلى الحرب العالمیة أ�ولى () �لى 1899- 1882(
 (فر�سا) و(�ریطانیا) 

وفي الوقت نفسه، كانت هذه الحركة الإصلاح�ة، رداً �لى الضعف والت�لف و�نحطاط، ا�ي لحق ��و� الع�نیة ومؤسساتها     
 قاف�ة. الس�یاس�یة والعسكریة والث

ٔ�مام رواد ا�نهضة والإصلاح ٔ�س�ئ� تبلورت حولها عملیة الإصلاح واتجاهاته،       التاريخیة، �رزت  الوقائع  لموا�ة هذه 
وهي: �یف �س�تطیع موا�ة واقع الت�خٔر و�نحطاط؟ و�یف نوا�ه ا�خٓر (الغرب)، وقيمه التي �اء بها؟ ثم �یف نحقق التقدم 

أ�هم السؤال  یت�لوا عن د�نهم وهو�تهم والتطور؟ ؤ��يراً  ٔ�ن  العالم الحدیث، دون  ٔ�ن یصبحوا جزءاً من  �لمسلمين   هو: �یف 
 الحضاریة؟

وبما ٔ�ن الإسلام يمت� موروً� دی��اً �بيراً وغنیاً من الإصلاح والت�دید الإسلام�ين، س�بق ٔ�ن �رز �لال عهود الضعف       
�تلفة، فقد تصدى �دد من د�اة الإصلاح الإسلامي لهذا الواقع، و�لى  و�نحطاط التي لحقت �لعالم الإسلامي �بر عصوره ا

ام�داد العالم الإسلامي، و�اولوا التعبير عن رغبتهم في إصلاح الفكر الإسلامي، لیتمكن من موا�ة أ�خطار والت�د�ت الخارج�ة  
)، عبد القادر 1879-1810ير ا��ن التو�سي ()، �1873-1801وا�ا�لیة التي تهدد العالم الإسلامي، منهم: رفا�ة الطهطاوي (
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أ�فغاني (1847-1832الجزا�ري (حركته   ا��ن  الكوا�بي 1905-1849)، محمد عبده (1897-1839)، جمال  الرحمن  )، عبد 
- 1889)، عبد الحمید �ن �د�س (1936- 1857)، محمد حسين النائ�ني (1924- 1856)، محمود شكري ا��لوسي (1902- 1854(

 .)، و�خٓرون1956-1869)، شك�ب ٔ�رسلان (1935-1865د رش�ید رضا ( )، محم1940
لقد و�د الفكر الس�یاسي الإسلامي نفسه �لال القرن التاسع عشر إزاء سلطة س�یاس�یة تقلیدیة تحت مسمى الخلافة،    

ضامن الإسلامي م�حققة من الشروط الشرعیة الشكلیة التي وضعها المتقدمون، �ير ٔ�نها ومع هذه الشرعیة �انت من ضعف الت
ا وتفشي النز�ات �س�تقلالیة دا�لها. ولم �كن ممك�اً معالجة إشكالیة الشرعیة أ��لاق�ة �ل�لافة الع�نیة في �لاقتها بدا�لها ومحیطه 

الإسلامي، من �لال التذكير بمقولات ؤ�حكام المتقدمين التي تد�ن جمیعها الخروج و�رغب في الو�دة، وا�ساقاً مع هذا الظرف 
  الس�یاسة من العرب والمسلمين في هذه المر�� إلى فكرة الجامعة الإسلام�ة، وذ� لتحق�ق هدفين ٔ�ساس�یين:  د مفكروعم
والثاني تقویة التضامن الإسلامي بين -أ�ول تعز�ز الجبهة ا�ا�لیة ل�و� الع�نیة و�زع الشرعیة عن �تجاهات �س�تقلالیة؛  -

المنضویة تحت لواء ا�و� الع�نیة، ومن ثم سعوا إلى بناء إطار س�یاسي و�دوي یتعدى الخلافة الع�نیة  الك�ا�ت الس�یاس�یة �ير  
مع الس�یطرة الغربیة عسكر� وس�یاس�یا   .الفكرة القطریة من �ة �نیة  -�لمقابل    -�واقع، ویعترف �شرعیة التعدد من �ة، وید�ن

یة القرن التاسع عشر وبدا�ت القرن العشر�ن، كان الفكر الإسلامي ٔ�مامه موضو�ان �لى الك�ير من بقاع العالم الإسلامي في نها
  التنق�ب عن ٔ�س�باب الوهن والعجز عن المقاومة في أ�مة المسلمة لعلا�ا.   �یف�ة التجمع لمقاومة الغزو و�ح�لال :�ا�لان

ة إلى الجامعة الإسلام�ة �دد من ٔ��لام الإصلاح  لقد �رز في س�یاق ا�عو   :رواد الفكر الس�یاسي �سلامي الإصلا� الحدیث 
   .من ٔ��رزهم" الش�یخ جمال ا��ن أ�فغاني"، "الإمام عبده" و "عبد الرحمن الكوا�بي" و" إ�راهيم الس�نوسي الفاسي" و�خٓرون

  ٔ��رز رواد الیقظة  وصف (أ�فغاني) ب�نٔه من  و   ا�شغل بو�دة المسلمين لمقاومة �ح�لال والعدوان،  :جمال ا��ن أ�فغاني
الإسلام�ة الحدیثة، ؤ�شهر رموز الصحوة الإسلام�ة، ومن ٔ�هم مجددي الفكر الإسلامي الحدیث، كان یتقن لغات �دیدة، كما تميز 
�شمولیة شخصیته الإسلام�ة، وفهمه وإدراكه العمیق لتعاليم الإسلام وم�ادئه، قال عنه تلمیذه ؤ�قرب الناس إلیه، (محمد عبده) 

"إني لو قلت إن ما ٔ��ه الله من قوة ا�هن، وسعة العقل، ونفوذ البصيرة، هو ٔ�قصى ما قدر لغير أ�ن��اء، لك�ت �ير  یوماً:  
) الثاني)  (عبد الحمید  السلطان  ٔ�ن د�اه  بعد  (إس�تانبول)،  أ��يرة من ح�اته في  الس�نوات الخمس  - 1876م�الغ". اس�تقر في 

 .1897لإفادة من ٔ�فكاره الإصلاح�ة، حتى وفاته فيها �ام م) لز�رة �اصمة ا�و� الع�نیة، ل1909

تعد ٔ�فكار (جمال ا��ن أ�فغاني) ام�داداً �لحركات الإصلاح�ة التي س�بقتها: (المهدیة، الس�نوس�یة)، التي تهدف إلى      
سك، � القدرة �لى التعامل المحافظة �لى العق�دة الإسلام�ة، وصونها من ال�شويهات و�نحرافات، وبناء مجتمع إسلامي مو�د وم�

مع معطیات الحضارة الحدیثة، من دون الإ�لال بهویته الإسلام�ة. ويمكن القول إن ٔ�فكار (أ�فغاني)، ومنه�ه الفكري، كان ثورة  
ادئ  �برت عن �ا�ة ا�تمع الإسلامي لٔ��ذ ب�سٔ�باب الحضارة والمدنیة، مع العودة أ�صولیة إلى الك�اب والس�نة والشورى والمب

 . ا�س�توریة، ضمن شخصیته الإسلام�ة المس�تق�
كانت حركة (أ�فغاني) ذات طابع فكري واج�عي معاً، فنراه �سعى إلى ايجاد نهضة وصحوة في ٔ�فكار المسلمين، وفي      

إصلاح ما  نظم ح�اتهم، ومن ٔ��ل ذ� لم یتوقف في مدینة ٔ�و دو� إلا بعد ٔ�ن یطلع عن كثب �لى واقع ت� البلاد، ويحاول  
وكان ٔ�فكاره الإصلاح�ة   .يمكن إصلا�ه من شؤونها، حتى ٔ�نه انضم إلى صفوف الج�ش لیحتك �لجند وی�شر ٔ�فكاره في صفوفهم

ق�ول �ى الف�ات ذات الخلف�ات الثقاف�ة و�ج�عیة ا�تلفة. وقد وصفت ت� أ�فكار ب�نهٔا ثوریة، ولا س�� بعد دعوته إلى 
 .داث تغیير �ذري �لنظام الس�یاسي المصرياس�ت�دام العنف في إ�
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صرح (أ�فغاني) ب�نٔ هناك خطر�ن يهددان العالم الإسلامي: الخطر الخار�، ممثلاً �لاس�تعمار، و�زعته �لس�یطرة �لى      
المسلمين ب�نٔ    العالم الإسلامي، والخطر ا�ا�لي، ممثلاً �لجمود والت�لف واس��داد الحكام، �� �اول في كتا�ته وخطبه ٔ�ن یق�ع 

الإسلام �عق�دة ؤ�یدیولوج�ة �س�تطیع ٔ�ن ینقذ المسلمين ويحررهم، ؤ�ن �نه�ي �س��داد ا�ا�لي و�س�تعمار الخار�، وركز  
�لى ٔ�ن الإسلام یعطي �لعقل والبرهان و�س�تدلال ٔ�همیة �اصة، ٔ�ن الإسلام د�ن العلم ود�ن العمل ود�ن الإصلاح والكفاح 

�ت (أ�فغاني) ذ�، بدٔ� ��فاع عن الإسلام ضد الش�بهات التي طر�ا المس�شرقون �نٓذاك، والتي �تهم ضد الفساد. ولكي یث 
الإسلام ب�نٔه د�ن یؤمن �لجبر، ؤ�نه د�ن القضاء والقدر، د�ن یق�د فكر الإ�سان وحركته، مما �دٔى إلى انحطاط المسلمين وت�خٔرهم.  

ه عن نظریة القضاء والقدر في الإسلام، ؤ�ث�ت ب�نهٔما، بمحتواهما الإسلامي، لا یعدان  ف�شر في مج� (العروة الوثقى) مقالاً دافع ف�
من عوامل �نحطاط بقدر ما یعدان من عوامل التقدم والتطور والرقي. في المقابل دعى (أ�فغاني) إلى تحر�ر الفكر ا�یني من 

الجمود والتقلید أ�عمى، دون مرا�اة لطبیعة العصر وملا�ساته، ق�ود التقلید، وف�ح �ب �جتهاد، لیت�لص ا�تمع الإسلامي من  
فنراه ی�ساءل مس��كراً: "… ما معنى �ب �جتهاد مسدود؟ وب�ئ نص سد �ب �جتهاد؟ ٔ�و ٔ�ي إمام قال لا یصح لمن بعدي  

 ٔ�ن يجتهد لیتفقه ���ن، ويهتدي بهدي القر�نٓ؟" 
، والتي كان لها ت�ثٔير وان�شار  1884(العروة الوثقى)، التي ٔ�سسها في (�ر�س) �ام  سعى (أ�فغاني) من �لال مج�       

واسع في العالم الإسلامي �نٓذاك، إلى حث المسلمين ودعوتهم لتحق�ق الو�دة الإسلام�ة، واس�تعادة ٔ�مجاد الإسلام الضائعة، وتحر�ر  
المسلمين بد�نهم، وتواطئ حكام المسلمين وخ�ا�تهم لشعوبهم  البلاد الإسلام�ة من �ح�لال �ج�بي، ا�ي اس�تغل �دم التزام  

  .لصالح أ�ج�بي

  الطهطاوي أ�ول)    15، ا�ي و� في  رفا�ة رافع  ، بمدینة طهطا إ�دى مدن محافظة سوهاج  1801ٔ�كتو�ر (�شر�ن 

ة ف�یة �كون نواة �لتقدم بصعید مصر، هذا الشاب أ�زهري ا�ي بعثه �اكم مصر محمد �لي �شا إلى فر�سا لیكون إماماً لبعث

العق�دة والقيم �ى المبعوثين، وإن كان ٔ�س�تاذه ا�ي رشحه  1826العلمي لمصر �ام   ، فكانت وظیف�ه هي الحفاظ �لى ثوابت 

ا�لبنة أ�ساس�یة لنقل الفكر والت�دیث لمصر، ومنها   لیصبح(حسن العطار) قد طلب م�ه م�ابعة ما �راه في �ر�س وتدوینه.  

فكان كتاب   .�لعالم العربي، في فترة كانت مصر والعالم العربي �رزح تحت وط�ةٔ الت�لف الفكري والثقافي والحضاري ل�و� الع�نیة

  .لمفاهيم وأ�فكارالطهطاوي الشهير «تخلیص الإ�ر�ز في تلخیص �ر�ز»، وكتبه أ�خرى، خطوة نحو �فٓاق �دیدة من ا

، ولك�ه ظل �لى  1831لا �لاف �لى ٔ�ن الطهطاوي قد تعرض لصدمة حضاریة �لال بعثته التي اس�تمرت حتى �ام    

ال  ق�ا�اته بقيمه وعق�دته، فلم تف�نه الحداثة الغربیة في ش�تى المنا�، فاتبع منه�اً دق�قاً �لغایة �لحفاظ �لى العق�دة من �ح�ة، وإد�

ثة من �ح�ة ٔ�خرى، دون الإ�لال �لهویة العربیة / الإسلام�ة، ومن ثم حرصه �لى نقل ما شاهده، بل وأ�هم التنو�ر والحدا

التعرف �لى أ�س�باب الموضوعیة �لتقدم الغربي، وهو ما دفعه �لتركيز و�شدة �لى عملیة الترجمة، ووضع ٔ�سس �لتعليم �كون نواة  

مدرسة أ�لسن»، التي قامت بتدر�س ا�لغات ا�تلفة، غربیة ٔ�و شرق�ة، والتي سر�ان  التقدم المرجو في مصر، ف�ٔ�ش�ٔ ب�مٔر الحاكم «

ما تحولت لمدرسة ٔ�شمل، اح�ض�ت كثيراً من التخصصات، منها العلوم الطبیعیة والس�یاسة والتاريخ... إلخ، بما يمكن تصنیفها �لى  

�و�، فكانت النواة التعليمیة بعد ٔ�ن اق�صرت حركة التعليم  اعتبارها �امعة �لمفهوم الحدیث، ثم ٔ�ضیف لها �مة تخريج �وادر ل

ولعل ٔ�عظم   .�لى أ�زهر الشریف والك�ات�ب، فصارت صر�اً فكرً� وإدارً� �بيراً � إسهاماته في بناء ا�و�، وتخريج ر�ال ا�و�

ء العلمي ٔ�و الفكري ٔ�و أ�دبي، إلى ا�لغة ما قدمه الطهطاوي ٔ�یضاً كان بدء حركة الترجمة في البلاد لنقل التراث الغربي، سوا
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العربیة بهدف �س��ارة والتقدم، فترجم م�ات الك�ب. وتؤكد إ�دى ا�راسات ٔ�ن الطهطاوي وتلام�ذه �رجموا ٔ�كثر من ٔ�لفي 

وقيمته كتاب في ٔ�ربعين �اماً، وقد ٔ�ضافت �رجماته عنصر�ن ٔ�ساس�یين: ٔ�ولهما �رجمة مصطل�ات دار�ة في الغرب إلى العربیة،  

. ٔ�ما العنصر الثاني فكان �ركيزه �لى ا�لغة .المضافة هنا كان سعیه لتقر�بها لمصطل�ات ومفاهيم مشابهة في العربیة والتراث الإسلامي

العربیة مقابل ا�لغة التر�یة، التي كانت سائدة في ا�و� �لى مس�توى الحكم والإدارة، ول�س ٔ�هم من ٔ�نه قام ٕ�عطاء أ�ولویة �لغة 

ربیة في صیا�ة «جریدة الوقائع المصریة»، بعد ٔ�ن كان التركيز �ليها �لتر�یة، وهو ما يجع� ٔ�ول من وضع لبنة التعریب لهذه الع

ا�واو�ن، وفصل ا�و� المصریة لغوً� عن ا�و� الع�نیة، وهو بذ� يمكن اعتباره من رواد فكرة القوم�ة ٔ�و الوطنیة المصریة  

و�لى صعید الفكر فقد كان ٔ�ول من ٔ��ش�ٔ صحیفة مصریة، هي    .نیة، فضلاً عن ت�لٔیفه ٔ�ول �ش�ید وطني لمصرمقابل أ�ممیة الع�

«روضة المدارس»، وكان لها دورها في �شر الفكر والثقافة والعلوم، كما كانت � مؤلفات كثيرة م�نو�ة، من العلوم الطبیعیة إلى  

كم، و�يرها من المسائل التي ت�ٔ�ر بها، تماماً كما �دث مع محمد عبده بعد ذ�، الس�یاسة والفكر، خصوصاً في ما یتعلق ب�نٔظمة الح

ففكره أ�ساسي انصب �لى التوف�ق بين هذه المفاهيم الحدیثة �لحكم والتراث الإسلامي، فلم �سعَ لإ�كار ضرورتها، ولك�ه سعى  

يها، بل إنه �رجم مفاهيم س�یاس�یة �لى ٔ�ساس�یات تفسيریة  لإيجاد ٔ�صول و�ذور لها في التاريخ والشریعة الإسلام�ة يمكن البناء �ل

لمفاهيم إسلام�ة، فالحریة عنده تعادل في الشریعة مفهوم العدل والمساواة، م�ادً� ب�ٔ�ذ المفاهيم التي تناس��ا وتجس�یدها �لى �لف�ة  

دي �شكل عصري لمس�ٔ� تحر�ر المرٔ�ة، أ�صا�. ومن هذا المنطلق ٔ�یضاً، فإنه يمكن اعتبار الطهطاوي في حق�قة أ�مر ٔ�ول من �

ق�ل محمد عبده وقاسم ٔ�مين بعقود، ولم �س��عد دوراً �لمرٔ�ة في ق�ادة ا�و� المصریة، و�لتالي يمكن اعتبار دور هذا الر�ل م�نیاً 

  . »العقل�لى جملته الشهيرة «لا بد لعمل الشرع مع 

  


