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المحاضرة الاولى      المنھج الشكي عند دیكارت   

:فلسفة دیكارت  

عنده ان الفلسفة . تمثل فلسفة دیكارت نموذج التیار العقلاني الذي ساد فرنسا لمدة طویلة
ترادف الحكمة، بحیث شبھھا بالشجرة التي جذورھا المیتافیزیقا وجذوعھا الطبیعیات 

الخ...واغصانھا الاخلاق، الطب  

:اشكالیة المنھج  

حاول دیكارت ابتكار منھج لاصلاح مختلف العلوم التي یشوبھا الشك والتناقض للوصول 
.یلائمھ منھج واحدالى الیقین، فمادام العقل البشري واحد فیجب ان یطابقھ و  

:اختار دیكارت اربعة قواعد منھجیة تمكننا من اجتناب التیھ في اخطاء القدامى  

ونعني بھا الادراك المباشر والواضح لمجموعة من الحقائق دون اللجوء : البداھة)1
ان لا اسلم بشيء الا ان ." للبرھان، وھي موجودة عند كل الناس فھي اعدل الملكات بینھم

".حقاعلم انھ   

وفي ھذا .ونعني بھ تفكیك المشكلات الى ابسط مكوناتھا حتى لا نقع في الشك: التحلیل)2
ان اقسم كل مشكلة كل مشكلة تصادفني ما وسعني التقسیم وما لزم :"الصدد یقول دیكارت
".لحلھا على خیر وجھ  

ة ھي قاعدة عكسیة للتحلیل تھدف الى التولیف بغرض الوصول الى الحقیق: التركیب)3
ان اسیر بافكاري بنظام، فابدا بابسط الموضوعات :"وفي ھذا الصدد یقول دیكارت. الكاملة

واسھلھا معرفة، وارتقي بالتدریج الى معرفة اكثر الموضوعات تركیبا، فارضا النظام حتى 
."بین الموضوعات التي لا تتالى بالطبع  

المعارف والوصول الى  ونعني بھ التعداد والتكرار للحالات بھدف تدقیق: الاحصاء)4
ان اقوم في كل مسالة باحصاءات شاملة، سواء في الفحص :"وفي ھذا الصدد یقول. الیقین

."على الحدود الوسطى او في استعراض عناصر المسالة، بحیث اتحقق اني لم اغفل شیئا  

تكمن اھمیة التفكیر الفلسفي عند دیكارت في البحث عن منھج قویم یقود الى الحقیقة، 
واھمیة . لریاضیات التي اولاھا دیكارت منزلة رفیعة ھي ثمرة المنھج ولیست اداتھوا

والعقل ھو . الریاضیات الكلیة تقوم على تعوید الذھن على اكتساب الطرائق والتدرب علیھا
الحدس : وللعقل قوتان اساسیتان ھما. القوة الاساسیة الموصلة الى المعرفة الحقة



ر ذھني یصدر عن نور العقل، بھ یتم فھم حقیقة واحدة بتمامھا الحدس ھو تصو. والاستنباط
.في زمان واحد  

وندرك بالحدس الطبائع البسیطة . اما الاستنباط فھو عملیة تقتضي حركة من حركات الذھن
والاستنباط الدیكارتي ھو عملیة عقلیة تخص القضایا الیقینیة . والحقائق التي لا تتقبل الشك

.بخلاف القیاس  

:ج الشكيالمنھ  

، لكن یبقى الشك )مونتاني، جاسندي( لقد شھد القرن السادس عشر بروز مذھب الشك
ان الشك عنده ھو شك مؤقت یبتغي تبریر الیقین، اي . الدیكارتي ھو الاكثر وضوحا ونسقیة

وھو ینسحب على جمیع الاشیاء ). الشك من اجل الشك(انھ لیس شكا سیكولوجیا ریبیا
ویقوم منھج دیكارت . ى صلاحیتھ في تزویدنا بمعارف صحیحة مؤكدةالحسیة والعقلیة وعل

مراحل ھي3الشكي على   

مرحلة اثبات وجود الفكر عن طریق الانتقال من الشك الى الیقین، فبما انني اشك فانا افكر 
)الكوجیتو الدیكارتي(اذن فانا موجود   

 مرحلة الانتقال من الفكر الى العالم

حجة تقوم على : استعمل دیكارت حجتین للتدلیل على وجود الله :البرھان على وجود الله
.فكرة الكمال، وحجة انطولوجیة  

:فكرة الكمال  

ان فكرة الله ھي من بین افكاري الفطریة البسیطة التي ادركھا بوضوح وتمیز، وتحتوي 
.على كل معاني الكمال، وھي اذن فكرة كائن كامل لامتناھي  

 فكرة البرھان الانطولوجي

نما ادركھ من طبیعة الله بوضوح وتمیز كامل غیر منفصل عنھ اطلاقا، اذ كل ما ھو عائد ا
اضطرارا لطبیعة الله غیر منفصل عنھ في الواقع، وبما ان الوجود تابع لارادة الله فالوجود 

.غیر منفصل عن طبیعة الله، اي ان الله موجود حقا  

:لىقائمة المصادر والمراجع الخاصة بالمحاضرة الاو  

محمود الخضیري: دیكارت، المقال عن المنھج، ترجمة)1  

جمیل صلیبا:، مقالة الطریقة، ترجمة).......2  

عثمان آمین: ، التاملات المیتافیزیقیة، ترجمة).......3  



عثمان آمین، دیكارت)4  

نجیب بلدي، دیكارت)5  

یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الحدیثة)6  

ترجمة جورج طرابیشيامیل برھییھ، تاریخ الفلسفة، )7  

محمود فھمي زیدان، مناھج البحث الفلسفي)8  

 

:المحاضرة الثانیة      المنھج الھندسي عند باروخ سبینوز   

:فلسفتھ)1  

ان الفلسفة ھي عبارة عن رسالة، مسالة . ھدف الفلسفة ھو بلوغ الحكمة والزھد في الحیاة
ومعاناة ھدفھا الحصول على  انھا اسلوب حیاة. جدیة ولیست مجرد ترف فكري او مھنة

.الحكمة  

:المنھج)2  

المنھج الھندسي حیث اتى كلھ في شكل " علم الاخلاق"یصطنع سبینوزا في كتابھ الشھیر
تعریفات، وبدیھیات، ومطالب، وبراھین، ونتائج ، فكان اقرب في شكلھ لكتب الھندسة منھ 

زیقي وفي البحث عن الغایة لكتب الفلسفة، الا ان مضمونھ كان في قمة التجرید المیتافی
.الاخلاقیة السامیة  

على ان سبینوزا لم یكن الوحید الذي استخدم ھذا المنھج فقد كان شائعا بین المؤلفین خاصة 
التواقین منھم الى حریة الفكر، لكنھ غالى كثیرا في استخدام ھذا المنھج حتى انھ ھو نفسھ 

.تنبھ الى خطره قبل غیره  

الجزء الاول في الله، الجزء الثاني في طبیعة : من اجزاء خمسة" قعلم الاخلا"یتالف كتاب
النفس واصلھا، الجزء الثالث في اصل الانفعالات وطبیعتھا، الجزء الرابع في عبودیة 

.الانسان او في قوة الانفعالات والجزء الخامس في قوة العقل او في حریة الانسان  

یتحدث سبینوزا عن الجوھر اي الله، یتحدث في الجزء الاول وھو من اثرى اجزاء الكتاب 
عن ذاتھ، وتجلیاتھ، وصفاتھ، وعن كل ما یتصل بھ وذلك بتوظیفھ للمنھج الھندسي للوصول 
الى ھذه الغایة عن طریق التعریفات، والبدیھیات والمسلمات بغرض الوصول الى البرھنة 

ما تنطوي فیھ الماھیة على  الجوھر الواحد الشامل علة ذاتھ، بمعنى انھ" على المطالب، فھو
مایوجد في ذاتھ، ویتصور بذاتھ اي ما لا نحتاج في تكوین تصور عنھ الى "وھو" الوجود



الله الكائن اللامتناھي اطلاقا اي الجوھر المكون من " تصور اي شيء آخر، وھو ایضا
من ". یةمجموعة من الصفات اللامتناھیة التي یعبر كل واحد منھا عن حقیقة ازلیة لا متناھ

ثم فالجوھر علة ذاتھ لا متناه، سابق طبیعیا لاعراضھ ولا یتولد عنھ جوھر آخر، ضروري 
او واجب الوجود بذاتھ في حین یتحدث عن الموجودات التي تملا ھذا الكون بوصفھا 

الفكر : اما الصفتان الجوھریتان في ھذا الجوھر فھما. احوالا، او صورا، او ھیئات
جوھر مفكر من جھة، وجوھر ممتد من جھة اخرى وان كان امتداده لا والامتداد، اي انھ 

جسمانیا والجوھر او الله من حیث ھو مفكر موضوعھ الكائن اللامتعین ومجالھ غیر 
.محدود  

الطبیعة الطابعة والطبیعة : انطلاقا من ھذه التحدیدات الاولیة یمیز سبینوزا بین مصطلحین
عة ھي ما یوجد في ذاتھ، وما یتصور بذاتھ، اي ما للجوھر الطبیعة الطاب:"المطبوعة اذ یقول

من صفات تعبر عن الماھیة الازلیة اللامتناھیة وبعبارة اخرى اعني بھا الله بقدر ما یعد 
الطبیعة المطبوعة ھي كل ما یتلو من ضرورة طبیعة الله، او " في حین نجد ان" علة حرة

جد في الله، ولا یمكن ان توجد او تتصور من ایة صفة من صفات الله بقدر ما تعد اشیاء تو
".دون الله  

یناقش سبینوزا طبیعة النفس الانسانیة " في طبیعة النفس واصلھا" في الجزء الثاني وعنوانھ
.التي ستكون الطبیعة الطابعة بتعبیره  

بدایة نذكر ان سبینوزا لا یزمع تفسیر الطبیعة باسرھا، اي تفسیر كل الاشیاء اللامتناھیة 
العدد التي یستغرقھا ھذا المفھوم بل یقتصر فقط على مفھوم الانسان ولا یرید التطرق الى 
مسالة الخلق او التولید فھو یرفض الفكرة من اساسھا، فالصفات الالھیة بھیئاتھا المختلفة 

انما توجد منذ الازل مثلھا في ذلك كمثل الجوھر الالھي ذاتھ، اذ یوجد منذ الازل بكل 
لاشیاء الجزئیة او الفردیة وھي مكونة من ھیئات مساوقة � الذي لھ ھذه الصفات صفاتھ، وا

واذا كان الله سابق على صفاتھ فلیس ھذا السبق سبقا زمنیا . التي تفیض منھا ھذه الھیئات
.لكنھ سبق في الطبیعة والرتبة لانھ لا یمكن تصور الله من غیر العالم  

ان كلا من النفس الانسانیة والجسم الانساني ھیئة لصفة انطلاقا من ھذه المقدمات نصل الى 
من صفات الجوھر الالھي اي ان النفس ھیئة لصفة الفكر الالھي وان الجسم ھیئة لصفة 

الامتداد فیھ، على ان ھناك تبادلا، وتوازیا، واتساقا بین النفس والجسم، فالجسم فكرة للنفس 
.ضرورة الصادرة عن الطبیعة الالھیةوالنفس فكرة للجسم تنظم العلاقة بینھما ال  

ان المنھج الھندسي یتجلى كذلك من خلال دراسة سبینوزا لانفعالات الانسان، اي دراستھا 
مثلما تدرس الخطوط والمستقیمات، بعیدا عن الطرح الطوبائي الذي میز ھذه الاطروحات 

.عند الیونان القدامى  

لثانیةقائمة المصادر والمراجع التي تخص المحاضرة ا  

)الترجمة العربیة(سبینوزا، علم الاخلاق )1  



فؤاد زكریا، اسبینوزا)2  

یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الحدیثة)3  

 

:المحاضرة الثالثة       المنھج الجدلي   

)المثالیة المطلقة(عند ھیجل   

:فلسفتھ  

انھا . تظھر اھمیة ھیجل في ربطھ بین الفلسفة والنسق، فالفسفة ھي العلم المطلق
.فلسفة تقوم على المحایثة والباطنیة بالاضافة الى الحركیة والدیالكتیك  

 منھجھ

ان الجدل ھو بمثابة قانون او علم المنطق الذي یقوم على مبدا التناقض، اي على تجاوز 
: ان ھذا المنھج الجدلي لھ عدة مصادر في تاریخ الفلسفة اھمھا. مبدا الھویة الارسطي
الخ....الایليھیروقلیطس، زینون   

ان الكشف عن سر الروح التي تسري في مجریات وقائع التاریخ یفصح عنھا منطق یعبر 
عن دینامیكیة الوجود وحركة التاریخ، ان قوانین الفكر مرحلة اولیة تشكل جانبا واحدا للعقل 

كة بینما یتسع الجدل لیمثل تعدد نواحیھ، اذ التناقض اعمق من الذاتیة واعمق تعبیرا عن حر
الوجود، فمثلا تبدو الحیاة والموت متعارضین ولكن الحیاة بما ھي حیاة تحمل في طیاتھا 

جرثومة الموت، ومن ثم فان معنى الحیاة یتضمن معنى الموت، فلكي تنمو حبة القمح فانھا 
تضرب بجذورھا في الارض ویظھر ساقھا علیھا منبثقا منھا، حینئذ تنتفي من حیث ھي 

ساق یعبر عن زوال البذرة، وینمو القمح ویحمل سنابل، حینئذ یھلك الساق بذرة، فانبثاق ال
الذي انبثق عن نفس البذرة وھذا ھو نفي النفي، ومن ناحیة اخرى، ان حبات القمح في 

.السنابل لھا خصائص البذرة الاولى  

ان كل مظاھر الوجود تناقض فھو مصدر كل حیاة وكل حركة، ذلك ان نفس القوى التي 
وجود ظاھرة ما ھي التي تحیلھا الى نقیضھا، ولا یكشف عن ذلك الا منطق الدیالكتیك تحدد 

.او الجدل  

المركب –نقیض الموضوع  -الموضوع:الجدل  

 الموضوع ھو علم المنطق، اي علم الفكرة في ذاتھا ولذاتھا 

 نقیض الموضوع ھو علم الطبیعة، اي تغرّب الفكرة وتحققھا في الطبیعة



.، علم الروح فالفكرة تعود الى ذاتھا بعد تغربھا2و1التركیب بین  

ماركس، انجلز،لینین، (ان الجدل الھیجلي كان لھ تاثیر كبیر على الفلسفات اللاحقة
)الخ...كیركغارد، برجسون  

 

)المادیة الجدلیة:(الجدل عند الماركسیة  

 ماھیة الفلسفة الماركسیة

ك فھي مرتبطة بالسیاسة والتاریخان وظیفة الفلسفة ھي التغییر، اداة للنضال، لذل  

 المادیة التاریخیة

المشائیة، العبودیة، الاقطاع، الراسمالیة،  (ان تاریخ البشر مرتبط بتطور اسالیب الانتاج 
ھو الذي یتحكم في البناء ..) مصانع، بنوك، رؤوس اموال(ان البناء التحتي ). الشیوعیة
لیس الوعي ھو الذي یحدد وجود الناس، وانما ف...). الایدلوجیات، الدین، الاخلاق(الفوقي 

.وجودھم ھو الذي یجدد وعیھم  

 الجدلیة المادیة

الاول یتصل بالمنھج والثاني بالمذھب، اما : في التفسیر الاقتصادي المادي للتاریخ جانبان
المنھج فھو الدیالكتیك الھیجلي واما المذھب فھو المادیة وان اختلفت في مفھومھا عن سائر 

.المذاھب المادیة في الفلسفة  

ومع انھ یتعذر فصل المنھج عن المذھب سواء لدى ھیجل او لدى ماركس فان ذلك امر 
ضروري لان ھذا ما فعلھ ماركس وانجلز، لقد خلعا الغلاف المثالي لمذھب ھیجل وطرحاه 

ة بل وانتقداه، لقد اعتبرا جدل ھیجل واقفا على راسھ بدلا من قدمیھ بسبب ھذه النزع
المثالیة، فقاما بانتزاع الدیالكتیك الھیجلي والبساه ثوبا اخر مادیا ثم طبقاه على الظواھر 

یقول انجلز عن : الانسانیة والطبیعیة معا، ومع ذلك فھما لم ینقصا من شان ھیجل ومنھجھ
جدل ھیجل انھ عمل لم یضطلع بھ احد منذ ارسطو سوى ھیجل، انھ اعطم ما انجزتھ 

ان العالم باسره یسیر وفقا لایقاع ھذا الجدل الذي : یكیة الالمانیة، ویقول لینینالفلسفة الكلاس
لا یفلت من قبضتھ القویة شيء لا في العالم المادي ولا في العالم الروحي، انھ لیس الشوفان 
وحده الذي ینبت وفقا لایقاع المنھج الھیجلي بل ان الاشتراكیین الدیمقراطیین الروس انفسھم 

.لون الا وفقا لھذا المنھج نفسھلا یقتت  

:ان القوانین الاساسیة التي تشكل المنھج الماركسي في تفسیر التاریخ فھي  

: التغیر من الكم الى الكیف)1  



وھو عبارة عن طفرة او تغیر تدریجي یشمل كل الظواھر والموجودات على اختلافھا، 
...بحیث یتم فیھا الانتقال من الكم الى الكیف  

 

الاضداد وصراعھاتداخل )2  

ان التناقض ھو القوة المحركة للتاریخ الطبیعي والانساني والطبیعي معا، وصراع الجانبین 
الحیاة (ھو المضمون الداخلي للحركة والتطور، وان النقیضین یتعایشان في حقیقة واحدة

...)والموت،الملاك والفلاحین، البورجوازیین والبرولیتاریا  

قانون نفي النفي)3  

ل سیر التطور في عالمي الطبیعة والانسان على سلسلة نفي النفي، كل مرحلة تنفي یشتم
سابقتھا ثم مرحلة ثالثة تنفیھا وھكذا، ولیس النفي فناء وانما ھو ھدم وبناء، تخریب 

كذلك الامر في التاریخ . فنفي النفي في الریاضیات یعني الایجاب ولیس السلب...وتجدید
بالملكیة العامة ثم تلاشت لتحل الملكیة الخاصة لكن مع تطور  بدات الحضارة: الاقتصادي

الزراعة وظھور الصناعة ظھر ھناك بین الاقلیة التي تملك والاغلبیة التي تعمل، بحیث 
اصبحت الملكیة الخاصة عائقا امام تطور الانتاج، فكان لابد من العود الى الملكیة العامة لا 

).الاشتراكیة او المادیة الجدلیة(ا العلمیة في صورتھا البدائیة وانما في حلتھ  

)المحاضرة الثالثة والرابعة(مصادر ومراجع حول المنھج الجدلي  

ھیجل، موسوعة العلوم الفلسفیة، الترجمة العربیة)1  

امام عبد الفتاح امام، المنھج الجدلي عند ھیجل)2  

احمد محمود صبحي، في فلسفة التاریخ)3  

)الترجمة العربیة(انجلز، نصوص مختارة ) 4  

)الترجمة العربیة(ماركس، الایدیولوجیة الالمانیة )5  

)الترجمة العربیة(روجیھ غارودي، الماركسیة )6   

 

 

 



 

 

 

 

 


